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Jerusalems Aufstieg. 

Aus einem Yortrag 
von 

Albrecht Alt. 

Als Jerusalem am 9. Dezember 1917 aus dem Besitz der 
Tiirkeu kampflos au die englisch-agyptische Expeditionsarmee 
■iiberging, da ergab es sick anscheinend gauz von selbst, daB 
hier und nirgend sonst die militarische Yerwaltung fiir den bis 
dahin eroberten Teil Palastinas ikren Sitz haben miiBte. Als 
dann im September 1918 die nordliche Halfte Palastinas kin- 
zugewonnen und der gleicken Yerwaltung unterstellt wurde, 
riiekte JeruBalem ohne weiteres in die Stellung der Hauptstadt 
des ganzen Landes ein. JSTock keute, nackdem die Militarver- 
waltung am 1. Juli 1920 in eine Zivilregierung verwandelt worden 
ist, denfct ofFenbar niemand daran, den politischen Schwerpunkt 
Palastinas an einen anderen Ort zu verlegen. So durckaus 
selbstverstandlick ersckeint jetzt alien der Yorrang Jerusalems 
in seinem Lande. 

Ist er wirklick so selbstverstandlick? Die Gesokickte 
weifi es anders. Man mu6 von der Gegenwart sckon fast ein 
Jakrtausend zuriickgeken, um in dem Konigreick Jerusalem 
der Kreuzfakrer wieder ein staatlickes Gebilde zu finden, das 
ungefakr ganz Palastina umfaBte und dessen Mittelpunkt Jeru- 
salem war, solange es bekauptet werden konnte (1099 — 1187 
n. Ckr.). Unter den versckiedenen muslimiscken Herrsckaften, 
die sick seitdem in der Hokeit iiber Palastina ablosten, ist 
Jerusalem immer nur die Hauptstadt eines kleineren oder 
groBeren Yerwaltungsbezirkes, niemals der Regierungssitz fiir 
das gauze Land gewesen. Yor den Kreuzziigen aber liegt 
zwischen der Zerstdrung des jiidiscken Jerusalems duroh die 
Eomer (70 n. Ohr.) und der Eroberung des arabischen Jeru- 
salems durch die Eranken (1099) ein voiles Jakrtausend, das 
diese Stadt nickt einmal als den politiscken Mittelpunkt einer 
kleineren Provinz kannte. 

Zeitschrift; d. Dexitseh. Morgenl. Ges., liTeue Folge Band IV (Band 79), 1 
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2 Albrecht Alt, Jerusalems Aufstieg 

Zwar hat schon urn 130 Kaiser Hadrian auf den Triimmerii 
der von Titus zierstorten Stadt eine nene gegriindet: Aelia 
Capitolina. Aber sie zur Hanptstadt der romischen Provinz 
Palastina zu machen lag ihm durchans fern. Hanptstadt war 
nnd blieb vielmehr die herodianische Gf^rtindung Caesarea am 
Meere. Auch die gegen Ende des dritten Jahrhnnderts vor- 
genommene Zerlegung Palastinas in drei Provinzen maclite 
Jerusalem nicht zum Mittelpunkt eines Gebietes fiir sich; es 
blieb bei der Palaestina Prima, deren Behorden nach 'wie vor 
in Caesarea saBen. Selbst dnrch den Bund, den nnr ein Men- 
schenalter spater das romische Reich mit der christlichenKirche 
schlofi, wurde an jenem Rangverhaltnis nichts geandert. Zwar 
begann nun auf die heiligen Statten Jerusalems ein Glanz zu 
fallen, den die vorwiegend heidnische Aelia Capitolina nie be- 
sessen hatte; aber mit Caesarea konnte sich die Stadt auch in 
den christliehen Jahrhunderten Palastinas immer nur als kirch- 
liche, nicht als politische Metropole messen. Dann kamen die 
Araber. Sie haben auf Caesareas alte Stellung von vornherein 
keine Rucksicht genommen, obwohl sie das romisch-byzantinische 
Provinzialsystem sonst in der Hauptsache beibehielten. Aber 
wenn sie nun der Palastina Prim a, dem dschund FilasUn^ eine 
neue Hanptstadt nach eigener "Wahl gaben, so war das auch 
jetzt nicht Jerusalem, sondern erst das alte Diospolis-Lydda, 
dann die junge Griindung Ramie in dessen Hachbarschaft. So 
hat in der Tat das ganze Jahrtausend vor den Kreuzziigen von 
einer Vormachtstellung Jerusalems nichts gewufit. 

Erst jenseits dieses Jahrtausends zeigt sich uns eine kurze 
Periode, in der Jerusalem den staatlichen Mittelpunkt fur ganz 
Palastina bildete : die Regierung Herodes’ .des GroBen in den 
letzten Jahrzehnten v. Chr. Und nur wenn wir von da aus 
wieder fast ein ganzes Jahrtausend nach riickwarts uberspringen, 
finden wir Jerusalem noch einmal in ahnlicher Stellung als 
Hauptstadt des verwickelten Staatengefiiges, das David aus- 
baute nnd nur Salome noch zusammenzuhalten vermochte. Die 
lange Zeit zwischen Salomo und Herodes hat zwar unter Josia 
gegen Ende des siebenten Jahrhnnderts v. Chr. einen Yersuch 
erlebt, das Reich Davids wiederherzustellen; im ubrigen ist 
Jerusalem damals immer nur die Hauptstadt eines kleineren 
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territorialen Gebildes gewesen: erst des Keiches Juda unter 
den Davididen bis 586, dann der Provinz Jnda unter Baby- 
loniern, Persern und Griechen. Erst im zweiten Jabrhundert 
V. Ohr. macht sich von Jerusalem aus der starke Expansions- 
trieb des judischen Gemeinwesens geltend, dessen voile Aus- 
wirkung wir im Beiche Herodes’ des GroBen sehen. 

Sollen wir sogleich auch noch fiber die Zeit Davids zuriick- 
gehen, urn den bistorischen tJberblick abzuschliefien? Das 
Jerusalem des zweiten Jahrtausends v. Ohr. wird uns in einem 
anderen Zusammenliang noch beschaftigen; einstweilen genugt 
die Peststellung, daB Jerusalem vor David unseres Wissens 
niemals die Hauptstadt Palastinas war. Das Urteil der 
Geschichte ist also ganz unzweideutig : erst im Lauf 
der Jahrtausende und nicht einmal in gleichma- 
Bigem Aufstieg, sondern mit langen Perioden des 
Riickgangs zwischen kurzen Zeiten des Glanzes 
hat sich die Stadt zu der Stellung im Lande em- 
porgerungen, die sie heute unbestritten einnimmt. 

Wer die Natur der Stadt und des Landes bedenkt, kann 
sich liber den historischen Tatbestand nicht wundern. Denn 
es ist keineswegs naturgemaB, geschweige denn naturnotwendig, 
daB Jerusalem schon in friiheren Zeiten voriibergehend und 
jetzt vielleicht endgiltig zur Hauptstadt Palastinas wurde. Das 
Land hat Orte genug aufzuweisen, die sich ebenso gut, wenn 
nicht besser zu Mitfcelpunkteu des politischen Lebens eignen. 

Dabei denke ich allerdings nicht in ersterLinie an Caesarea, 
die Hauptstadt der sechs ersten Jahrhunderte n. Chr. Wenn die 
Romer den Regiermigssitz ihrer Provinz Palastina an die Kiiste 
des Mittelmeers verlegten, so war das von ihrem Standpunkt 
aus vollkommen verstandig gehandelt. Denn die beqneme 
Erreichbarkeit Caesareas zu Schifif von den Reichszentren Rom 
und Konstantinopel war fur sie. ein so offensichtlicher Vorteil, 
daB die geringe Gtite der Wegeverbindungen von Caesarea nach 
dem palastinischen Binnenland daneben kaum ins Gewicht fiel. 
Darin liegt aber auch, daB Caesarea als Hauptstadt der Pro- 
vinz iiberseeisch, nicht palastinisch gedaoht ist. 

Demgegeniiber muJS es ims wie eine Riickkehr zur Natur 
erscheinen, wenn wir nach den Romern und Byzantinern die 
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Araber, diese Binnenlander, Caesarea sofort aufgeben seben, 
Ibre Landeshanptstadte Lydda und Ramie durfen sehr viel 
•eher als naturgemafi bezeichnet werden. Sie liegen der Kiiste 
nahe xmd zugleich dem Hiigel- und Bergland nicht fern; sie 
liegen vor allem aucb an der wichtigsten Yerkehrslinie Pala- 
stinas, der Strafie Ton Damaskus nach Kairo, und am Ausgangs- 
punkt bedeutender Wege ins Grebirge. Noch in der Gegenwart 
wirkt sioh trotz der politischen Vormaobtstellung Jerusalems 
die besondere Gunst der Ortlichkeit von Lydda und Ramie 
deutlich aus: in den Baumgarten zwiscben beiden Stadten liegt 
jetzt der eigentliche Verkehrsmittelpunkt moderner Art, der 
Knotenpunkt der Eisenbahnlinien Palastinas, und urn ihn her 
sind die starksten militarischen Machtmittel der Beherrscher 
des Landes konzentriert. 

Aber auch wenn wir von Lydda und Ramie absehen wollen, 
tveil diese Orte uns vieUeicht zu weit von der Mitte des Landes 
abzuUegen scheinen^), so fiihrt uns doch selbst eine sozusagen 
rein geometrische Betrachtung der Karte Palastinas noch immer 
nicht nach Jerusalem als dem naturgemaBen Zentrum. Jeru- 
salem liegt zwar der nordsiidlichen Mittellinie des Landes sehr 
nahe; von der westostlichen Mittellinie aber ist es sogar noch 
etwas weiter entfernt als Lydda und Ramie. Aber die bloBe 
Geometric kann ja in solchen Bingen nicht allein entscheiden; 
viel wichtiger sind fur die Hauptstadt eines Landes die ver- 
kehrsgeographischen Yerhaltnisse. Und diese sprechen durch- 
aus gegen Jerusalem, dessen Zuganglichkeit bei seiner Lage 
auf dem judaischen Gebirgsriicken, 800 m liber dem Meer, fast 
1200 m uber der Sohle des Jordangrabens, viel zu wiinschen 
libriglaBt. Ich komme auf das Wegenetz von Jerusalem bald 
noch einmal zu sprechen; dann wird sich die Ungunst der Yer- 
haltnisse nur noch deutlicher zeigen, Auch die geographische 
Betrachtung sprioht gegen Jerusalems Beruf, die Hauptstadt 
Palastinas zu werden. 

"Wenn liberhaupt ein Ort im Gebirge genannt werden soli, 
der in dieser Hinsicht alien berechtigten Anforderungen geniigt, 


1 ) Sie waren ja auch in der arabischen Zeit nur die Hauptstadt e fur 
einen allerdings groBen Teil Palastinas. 
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so kann dies nur das alte Sichem und das heutige Nablus sein, 
66 km nordlich you Jerusalem. Das liegt recht eigentlicli im 
Herzen Palastinas, d. h. ungefahr im Scbnittpunkt der nord- 
sudlicben und der westostlichen Mittellinie des Landes. TJnd 
es ist, als sei schon in der geologischen Vergangenheit dafiir 
gesorgt worden, daJS sick gerade Mer auch das historiscke 
Zentrum Palastinas entwickeln muBte. Bin tiefer Binschnitt 
im Riickgrat des Gebirges zwischen Bbal und Garizim ermog- 
licbt Mer den Ubergang yon Westen nacb Osten und urn- 
gekebrt in nur 500 m Kobe iiber dem Meer und noch nicht 
800 m liber dem Jordangraben; ein ganzes Biindel guter Wege 
Yon alien Pichtungen lauft denn auch in diesem PaB zusammen. 
Konig Omri yon Israel yniBte, was er tat, wenn er die Haupt- 
stadt seines Eeiches in die nachste Nahe Yon Sichem, nach 
Samaria, Yerlegte; und noch besser hat Kaiser Vespasian sioh 
den Naturgegebenheifcen angepaBt, als er in dem Einschnitt 
zwischen Ebal und Garizim zum Ersatz fur das zerstorte Sichem 
die neue Stadt Elayia Neapolis schuf, die seitdem bis auf den 
heutigen Tag ihre Lebenskraft bewahrt und auch das benach- 
barte Samaria langst in den Hintergrund gedrangt hat. Sichem- 
Nablus ist in der Tat die ungekronte Konigin you Palastina. 
Sollte aber der Schwerpunkt des Landes einmal anderswohin 
gelegt werden, dann immer noch eher nach Norden an die 
Ebene Yon Jezreel und Megiddo mit ihren noch giinstigeren Ver- 
kehrsyerhaltnissen als nach Siiden auf das abgelegene judMsche 
Gebirge. So sieht es mit dem natiirlichen Anspruch 
Jerusalems auf die Hegemonie in Palastina aus. 

Ich gehe noch weiter und behaupte, daB Jerusalem nicht 
einmal als der natiirliche Mittelpunkt seiner engeren Land- 
schaft, also Judaas, anerkannt werden muB. Auch hier geben 
die verkehrsgeographischen Tatsachen den Ausschlag. Jeru- 
salems Lage innerhalb Judaas ist zwar in einer Beziehung nicht 
ungiinstig; denn es liegt nahe der Wasserscheide des Gebirges 
und damit an der wichtigsten Strasse in der Nordsiidrichtung. 
Wenn es aber in Yollem Sinne das Zentrum der Landschaft 
sein sollte, so miiBte jene Strafie gerade bei Jerusalem von 
einer ebenso bedeutenden Verkehrslinie in Westostrichtung ge- 
kreuzt werden; nur solche Knotenpunkte Yon StraBen konnen 
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fiir die naturliclien Mittelpunkte von Landschaften gelten. Bei 
Jerusalem aber liegt dieser Pall niebt vor. "Wer von Osten 
her, etwa um das Nordende des Toten Meeres herum, die Oase 
von Jericho im Jordangraben erreicht hat, der kann allerdings 
zu seinem Aufstieg auf die Hohe des judaischen Gebirges einen 
Weg wahlen, der ihn in die Ifahe von Jerusalem fiihrt. Er 
kann, aber er mnB nicht. Denn ebensogut wie diese siid- 
liche TJmgehung des Talsystems des WMi el-Kelt^ das hier 
anf der Ostseite des Gebirges ein schwer uberschreitbares Hin- 
dernis bildet, ist auch die nordliohe TJmgehung inoglich, der 
Weg von Jericho nach Bethel mit seiner guten Portsetzung 
nach Aphek-Antipatris in der Kiistenebene. Br hat im is- 
raelitischen Altertum unverkennbar eine viel groBere Rolle 
gespielt als der Weg von Jericho nach Jerusalem. Aber auch 
wer sich einmal fur die stxdliche TJmgehung entschieden hat, 
der kommt zwar wie gesagt in die Uahe von Jerusalem, jedoch 
nicht notwendig in die Stadt selbst. Denn weiter nach Westen 
hin fehlt es diesera Weg an einer guten Portsetzung iiber 
Jerusalem zur Kiistenebene. Ifoch auf dem Gebirgsriicken 
haben sich hier zwei Oberlaufe eines anderen Talsystems, des 
Wadi e^-Sarar^ tief in die Kalksteintafel eingefressen und damit 
Verkehrsschwierigkeiten geschaffen, deren Uberwindung selbst 
fur die moderne PahrstraBe von Jerusalem nach Ramie nicht 
ganz einfach ist. Erst etwas weiter im Uorden, wo statt der 
tiefen Taler nur flache Mulden zu iiberschreiten sind, liegen 
die Yerhaltnisse giinstiger; hier lauft denn auch die besteYer- 
kehrslinie nach dem Westen, die beriihmte StraBe von Beth- 
Horon. 2) Sie zweigt 6 km nordlich von Jerusalem von der 
obenerwahnten UordsudstraBe ab; wer sie von Jericho aus 
erreichen will, macht einen unnotigen Umweg, wenn er erst 
nach Jerusalem geht. Mcht Jerusalem, sondern Sauls Gibea 
liegt an der Kreuzung dieser Y^ege und ware demnach als der 
naturgegebene Mittelpunkt der Landschaft anzusprechen. 

Es bleibt dabei: nicht der Natur verdankt Jeru- 
salem seinen Yorrang im heutigen Palastina; die 

1) Ygl. D aim an, PalS,stinajahrbuch 9 (1913), S. 26 ff. 

2) Vgl. Oelgarte ebenda 14 (1919), S. 73 ff. 

4) Ebenda 21 (1925), S. 13. 
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Geschichte hat es der Ifatur abgetrotzt, dafi Jeru- 
salem wurde, was es in nnseren Tagen iat. Gerade 
dieses Gegeneinander von Natur und Geschiehte, diese erst 
allmahlich sioh durchsetzende Uberlegeuheit der Geschichte 
liber die Natnr bei aller Bindung der einen an die andere gibt 
dem Aufstieg Jerusalems seinen besonderen Eeiz. Konnten 
wir nur die Ges(5hichte der Stadt duroh alle Zeiten gleichmaBig 
verfolgen! Aber weithin breitet sich da noch heute ein kaum 
gelichtetes Dunkel, zumal iiber den Mhesten Stufen der Ent- 
wicklung. Mit urn so groSerer Spannung sieht man den Er- 
gebnissen der Ausgrabungen im altesten Stadtteil von Jerusalem 
entgegen, die seit 1923 wieder im Gauge sind; vielleicht ver- 
spricht man sich von ihnen sogar zu viel. So wird es gut sein, 
wenn wir mit allem Yorbehalt schon jetzt auf Grand des bisher 
gewonnenen archaologischen und literarischen Materials ein un*- 
gefahres Bild von Jerusalems Ursprung und erstem Aufstieg zu 
entwerfen suchen, in dessen Rahmen dann die erhofiften ISTeu- 
funde ihren Platz finden konnen. 

Eines ist wohl von vornherein klar: wir mussen uns’ die 
Anfange der Stadt recht besclieiden vorstellen, "Wer in diese 
Anfange sogleich den Gedanken an die spatere Hauptstadt ein- 
mischt, der verbaut sich damit das Verstandnis der Tatsachen. 
Nicht als Hauptstadt des Landes, ja vielleicht nicht einmal als 
Mittelpunkt der Landschaft ist Jerusalem entstanden, sondern 
zunachst einfach als Wohnort derer, die die nachste Umgebung 
bewirtschafteten. Darum trifft die Griinder keine Schuld, wenn 
die natiiiiichen Yerhaltnisse des von ihnen besiedelten Platzes 
die spatere Entwicklung der Stadt manchmal eher hemmten 
als forderten. Sie hatten nur an sich zu denken, nicht an die 
ungeahnten Bedurfnisse kiinftiger Geschlechter. 

Die natiiiiiche Elur Jerusalems ist leicht festzustellen ; es 
ist eine in den Gebirgsriicken eingesenkte Plaohe zwischen dem 
Hohenzug der Wasserscheide, der bier nahezu halbkreisformig 
nach Westen ausbuchtet, und der ahnlich halbkreisformig den 

1) Von einer gewissen Neigung zu diesem Anachrouismus sind auch 
Dal mans sonst so beachtenswerte Ausfuhrungen, Pal8.stinajahrbuch 11 
(1915) S. 80 C, nicht frei. Ahnliches gilt von B6hls Thesen liber keil- 
inschriftliche Erw^hnungen von Jerusalem, Acta Orientalia 1 (1922), S. 76 ff. 
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Osten abschliefienden Kette des Olberges, jenseits deren das 
Land zum Jordangraben und Toten Meer abzufallen beginnt. 
„Um Jerusalem her sind Berge/^ sagt der Dichter des 125. 
Psalms ganz richtig; fast nach alien Seiten ist der Gesichtskreis 
der eigentlichen Stadtflur durch die umgebenden Hohen eng 
begrenzt. Jene eingesenkte Plache mit einem Durchmesser 
von etwa 3 km war leistungsfahig genug, um fiir eine Ansied- 
lung die wirtschaftliche Grundlage abzugeben; auch mochten 
die Bewohner fruhzeitig uber die Eander hinausgreifen, beson- 
ders nach Siiden hin, wo eine zweite Senke im Gebirgsriicken, 
die Eephaimebene des Alien Testaments, ihnen sozusagen vor 
der Tiire lag. Ihren JEerden hot der nahe Ostabfall des Ge- 
birges die notige Weide. 

Aber wo in dem ganzen Gebiet sollte die Ansiedlung ent- 
stehen? Jene eingesenkte Plache zwischen der Wasserscheide 
und dem Olberg, die ich als die eigentliche Plur von Jerusalem 
bezeichne, ist nicht eben, sondern von Nordwesten nach Slid- 
osten geneigt. Infolgedessen hatten sich in ihr langst vor dem 
Kommen der ersten Menschen drei Talrinnen gebildet, die den 
Boden tief zerschnitten — wir nennen sie (von Westen nach 
Osten) das Hinnomtal, das Stadttal, das Kidrontal — ; der Ero- 
sionskraft ihrer Wasser, die schlieBlich in einem Kessel zu- 
sammenlaufen, war es gelungen, den umschlieBenden Bergrand 
im Siidosten zu durchbrechen und so die Flur von Jerusalem 
dem Toten Meere tributar zu machen.^) Das war in durchaus 
prahistorischer Zeit geschehen; Menschen haben nur in den 
Wintern dann und wann Kegenbache durch die Taler rauschen 
horen und von standigen Wasserspendern nur die Gihon- und 
die Eogelquelle im Kidrontal zur Yerfiigung gehabt.^) Die 
Edge jener Talbildungen aber war, da6 zwischen ihnen zwei 
Eeste des alien Pelsbodens stehenblieben; ein hoherer und 
breiterer zwischen dem Hinnom- und dem Stadttal, ein niedrL 

1) Eine Verbiegung der Gesteinss chic h ten an dieser Stelle scheint 
dem Durchbrach vorgearbeitet zu haben. Vgl. D aim an a. a. 0. 17 (1922), 
S. 13, wo eine eindringende Beschreibung des Stadtgebiets gegeben ist. 

2) Auf dem Hugel zwischen Stadt- und Kidrontal wollen die engiiscben 
Ausgraber zwei langst vertrocknete Quellkopfe in Hohlen gefunden haben; 
Palest. Explor. Fund Quart. Stat. 56 (1924), S. 60 f. 
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gerer und schmalerer zwischen dem Stadt- und dem Kidrontal, 
beide in ihren Endigungen nordsiidlich gericbtet. 

Solange man uber die Banart altpalastiniseher Stadte nicht 
durch Ausgrabungen xinterriclitet war, konnie man ee, immer 
im Gedanken an die spatere Bntwicklung nnd noch dazu Yer- 
fiihrt durch die Aussagen einer sehr jungen tJberlieferung, fiir 
selbstverstandlich halten, daB Jerusalem wenn nicht yom aller- 
ersten Anfang an, so dooh jedenfalls vor David jene beiden 
Hohenztige zwischen den Talrinnen oder wenigstens die sudlichen 
Auslaufer beider umfaBt habe. Heute sind "wir eines anderen 
belehrt. Dieses angenommene Jerusalem der Eriihzeit auf 
West- und Osthiigel zugleich ware fur die sonst im Lande 
festgestellten Eaumverhaltnisse damaliger Siedlungen viel zu 
groB; der betraohtliche Hdhenunterschied und der tiefe Ein- 
schnitt des Stadttals zwischen beiden Hiigeln wurde das Bild 
voUends zerreiBen. Auch die neuerdings vorgetragene Ansicht, 
es batten in jener alten Zeit zwei Siedlungen raumlich getrennt 
nebeneinander bestanden, eine auf dem West-, die andere 
auf dem Osthiigel^), hat in der tFberlieferung keinen sicheren 
Anhalt nnd fiihrt zu unmoglichen Vorstellungen. 

In Wirklichkeit kommt fiir das alteste J erusalem nur der 
schmale Grat des Osthiigels siidlich vom jetzigen Tempelplatz 
in einer Lange von etwa 320 m und einer Breite von 60—80 m 
in Betracht Zu seinen Gunsten entscheidet zwar die Tatsache, 
daB nur er, nicht der Westhiigel an seinem FuB eine Quelle 
hatte, noch nicht ganz zwingend, so gewiB der Yorteil dieser 
Wasserversorgnng den ersten Ansiedlern wichtig sein muBte, 
Aber den Ansschlag gibt die tlbereinstimmung der GroBenver- 
haltnisse nur des Ost- und nicht des Westhiigels von Jerusalem 
mit den x4.usmaBen anderer altpalastiniseher Stadte. Bestati- 
gend kommt hinzu, daB die bisher gemachten Funde auf dem’' 
Osthiigel jedenfalls bis in das dritte Jahrtansend v. Chr.^), auf 

1) So D aim an ebenda 11 (1915), S. 78 

2) D aim an ebenda S. 59. 65. 

3) Graber der letzten Stein- und der frUben Bronzezeit: Vincent, 
Jerusalem sous terre 1911, S. 27 ff. = Rev. Bibl. N, S. 9 (1912), S. 441 ff. 
544 ff.; Quart. Stat. 56 (1924) S. 60 f. u. 5. — Eine gute Zusammenfassung 
der Grabungenauf clem Osthiigel bis 1914 gibt Weill, La cit6 de David (1920). 
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dem WestMgel hingegen nicht iiber die hellenistisclie Zeit 
zuriickreichen. 

Der Ostliiigel hatte auBerdem noch den Yorzug einer groBen 
naturlichen Festigkeit. Ala steile nackte Felswande ragten 
seine Langseiten im ’Westen und Oaten iiber den tiefen Ein- 
sohnitten des Stadt- und des Kidrontales auf. Das gleiche Bild 
zeigt noch heute die Siidspitze iiber der Yereinigung beider 
Taler. Aber auch auf der nordlichen Schmalseite besaS das 
Ilteste Stadtgebiet einen natiirlichen AbscliluB. Schon Gruthe 
hat auf Grund seiner Ausgrabungen in dieser Gegend 18S1 ver- 
mutet, dafi der Hiigel iiber der Gihonquelle durch eine Schluclit 
von seiner nordlichen Portsetzung abgeschniirt wai\^) Die Ar- 
beiten des Palestine Exploration Fund 1923|4 haben fiir diese 
Yerinutung den tatsachlichen Nachweis gebracht: ein Zweig 
des Stadttals hat sich dort in den Westabhang des Hiigels bis 
nahe an den Grat heran eingeschnitten, ein ahnlicher Einschnitt 
ist auf der Ostseite gegen das Eidrontal hin zu venmxten, und 
die alten Stadtbewohner haben der Natur noch nachgeholfen, 
indem sie zwischen den beiden Einschnitten einen kiinstlichen 
Graben von etwa 3 ni Breite und Tiefe durch den Hiigelgrat 
zogen und nur zwei schmale Gangsteige stehenlieBen.^) So 
war der Hiigel nach alien Eichtungen isoliert, und so entsprach 
er dem Sicherheitsbediirfnis derer, die ihn bewohnten. Erst 
im zweiten Jabrtausend v. Chr. scheint man dazu iibergegangen 
zu sein, ihn durch Errichtung von Umfassungsmauern noch 
mehr zu befestigen; groBe Stiicke dieser Mauerlaufe sind bei 
den neuesten Ausgrabungen auf der Herd- und Ostseite zutage 
gekommen.^) 

So wurde die Ansiedlung zur festen Stadt, ungefahr zu 
derselben Zeit, in der sich der gleiche Yorgang an vielen an- 
deren Orten in Palastina abspielte. Selbst die Gihonquelle 
drunten im Tal durfte jetzt nicht mehr ungeschiitzt bleiben, 
und die Bewohner Jerusalems haben keine Miihe gescheut, 
urn sich die Y^asserversorgung aus ihr auch fiir den Pall einer 

1) Zeitsebr, d. D. Palast.-Yer. 5 (1882), S. 316 ff. = Ausgrabungen bei 
Jerusalem (1883), S. 243 

2) Macaiister, Quart. Stat. 56 (1924), S. 57 fp. 

8) Ygl. die vorlaufigen Berichte in Quart. Stat. 56 (1924) f. 
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Belagerung zu sichern. Sie richteten es so ein, da6 der Zu- 
gang zur Quelle vom Tal vollstandig abgesperrt werden konnte 
und dafi sie gleichzeitig vom Stadthiigel aus erreichbar blieb; 
ein scbrager unterirdiscfier Gang fuhrte von der Stadt zu einem 
13 m tiefen senkrechten Schacht Mnab, durch den man das 
aufgestante Quellwasser schopfen konnte, ohne der Belastignng 
durch Feinde auagesetzt zu seinA) Das Work hat in ahnlichen 
Tunnelanlagen anderer palastinischer Sfc^dte des zweiten Jahr- 
tausends seine nachsten Parallelen.-) 

Es ist kein Wunder, dafi man sich damals uberall so sehr 
verschanzte. Denn nachdem zu Anfang des Jahrtausends die 
sogenannten Hyksos von JSTorden bis nach Agypten und dann 
von Agypten wieder nach Norden geflutet waren, blieb als 
Zerfallsprodukt ihrer Herrschaft in Palastina ein politisches 
System von hdchster Zersplitterung zuruck. Kleine Dynasten- 
geschlechter von semitischem, kleinasiatischem oder indoger- 
manischem Ursprung safien allenthalben in den grofieren Ort- 
schaften, und nur wenn ihre Sitze stark befestigt waren, schien 
ihnen das politische Eigenleben gesichert. Dafi auch Jerusalem 
einer von den Hunderten dieser palastinisehen Stadtstaaten war, 
lehrt uns das Archiv Amenophis’ lY. in Tell el-^Amarna durch 
eine Anzahl von Briefen, die der Fiirst Abdi-Chipa von Jeru- 
salem bald nach 1400 an seinen agyptischen Lehensherrn 
richtete.^) 

Sohon vor seiner Zeit aber war die Stadt Jerusalem ein 
wenig tiber ihre Nordgrenze hinausgewachsen. Die englischen 
Ausgraber fanden jenen kiinstliohen Graben auf dem Bergsattel, 
der ehedem die Stadt gegen Angriffe von Norden hatte schiitzen 
sollen, mit Schutt und Scherben der mittleren Broiizezeit auf- 
gefiillt^); eine Befestigungsmauer lief iiber ihn hinweg und 
schob die Stadtgrenze bis zu einer Pelsboschung etwa 25 m 


1) Warren, Recovery of Jerusalem (1871), S. 248 ff.; Vincent, Jeru- 
salem sous terre (1911), S. H = Rev. Bibl. N. S. 9 (1912), S. 86 if.; 
Jerusalem I (1912), S. 150 ff. 

2) Vincent a. a. 0. ; Dalman, Palastinajabrbuch 11 (1915), S.66f. ; 14 
(1919), S. 47 a 

3) Am.-Br. 285— 290 Knndtzon. 

4) Macalister, Quart. Stat. 5B (1924), S. 59. 
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■weiter im Nor den Yor.^) Also ist offenbar schon vor der Mitte 
des zweiten Jahrtausends der alte Stadthiigel den Bewohnern 
zu eng geworden. Nahmen etwa die Banten der Stadtfiirsten 
einen groBeren Raum in Anspruch?* Wir wissen es nioht, 
ImmerMn hat diese erste Erweiternng nach Norden das Ge- 
samtbild noch nicht wesentlich verandert. 

*Wie groB wir uns das Herrschaftsgebiet des Stadtstaats 
Jerusalem vorzustellen haben, ist schwer zu sagen. Drunten 
in den Ebenen Palastinas, wo wir die Verhaltnisse besser iiber- 
scbauen, liegen die selbstandigen Stadte oft anglaublich dicht 
beieinander; noch nicht 10 km betragt da manchmal die Ent- 
fernung, und der Stadtstaat erscheint so lediglich als ein fester 
Ort mit der zugehorigen Peldflur. Im Gebirge lagen die Binge 
vermutlich etwas anders. Wenn uns die Liickenhaftigkeit der 
Nachrichten nicht tauscht, werden wir anzunehmen haben, daB 
Her die Entfernungen zwischen den stadtischen Zentren und 
infolgedessen auch die Gebiete der Stadtstaaten groBer waren. 
Bei der geringeren Pruchtbarkeit und der diinneren Besiedlung 
des Gebirges ware das gut zu verstehen. 

Aber wir miissen vorsichtig sein. Unsere Kenntnis der 
Zustande in Palastina urn die Mitte des zweiten Jahrtausends 
beruht ja wesentlich nur darauf, daB die Pharaonen Agyptens 
damals eine Oberherrschaft tiber die dortigen Stadtstaaten aus- 
iibten und daB sie uns Nachrichten iiber Ereignisse und Yer- 
haltnisse in dieser AuBenprovinz ihres Reiches hinterlieBen. 
Da spielt die Zufalligkeit der Aufzeichnungen und ihrer Er- 
haltung eine bedauerlich groBe Rolle, Darum hat es wenig 
zu besagen, daB uns die agyptischen Denkmaler kaum einen 
Stadtstaat in der naheren Umgebung Yon Jerusalem auf dem 
Gebirge nennen; auch Jerusalem selbst wird in den palastini- 
schen Stadtelisten Thutmosis’ III. und anderer Pharaonen kein 
einziges Mai erwahnt. Und wenn in dem Archiv Amenophis’ IV. 
allem Anschein nach wiederum kein Nachbarstaat Jerusalems 
auf dem Gebirge durch eigene Briefe Yertreten ist, so erklart 
sich das ohne weiteres aus der besonderen politischen Situation 
jener Zeit: das Gebirge befand sich in einer allgemeinen Auf- 


4) Ebenda S. 61 I 
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standsbewegung gegen die agyptische Herrsohaft; nur Jerusa- 
lem bielt dem Pharao die Treue.^) Wenn also die Briefe 
Abdi-Ohipa’s scheinbar ganz vereinzelt dastehen, so berecbtigt 
uns das noch keineswegs zu dem Scklufi auf eine besondere 
QroBe des Stadtstaates yon Jerusalem.^) 

Das politische System des zweiten Jahrtausends muBte 
erst iiber den Haufen geworfen 'werden, beyor die Geschiehte 
Jerusalems in ein neues Stadium treten konnte. Dazu war die 
Beendigung der agyptischen Herrschaft iiber Palastina im 
wdlften Jakrhundert der erste, die bald folgende Auflosung 
des Stadtstaatwesens der zweite ScLritt. Gerade Jerusalem 
bat sicb allerdings nocb bis ins zebnte Jahrbundert als Staat 
fiir sicb behauptet. Aber in seiner Nachbarsobaft war sohon 
eine neue Ordnung der Dinge im Werden: die territoriale Or- 
ganisation der ins Land gedrungenen israelitischen Stamm e. 
Juda yon Siiden, Benjamin yon Norden engten den Stadtstaat 
ein und nabmen ihm wohl aucli einen Teil seines Bodenbesitzes 
ab. Die jebusitischen Herren der Stadt mocbten sicb immer- 
bin riibmen, daS ibre Feste uneinnebmbar sei^): fiir die groBe 
Politik bedeutete ibre Selbstbebauptung nicbt mehr yiel. Ilir 
Staat war in den neuen Verhaltnissen eigentlich eine iiberlebte 
GroBe, und daB anscbeinend weder die Judaer nocb die Ben- 
jaminiten sicb um Jerusalem bemiihten^), zeigt deutlich, wie 
wenig es ihnen ausmacbte, ob sie die Feste besaBen oder nicbt. 
Zu einer Winkelexistenz schien Jerusalem nunmebr yerurteilt 
zu sein. 

Da gescbab das groBeWunder in der Geschiobte 
der Stadt, auf dem ibre ganze weitere Entwicklung 
bis zum beutigen Tag berubt. XJrplotzlich wie 
iiber Naobt wird der yerkiimmernde Stadtstaat zum 
Mittelpunkt eines Reiches, das ganz Palastina um- 

1) Vgl. Palastinajahrbucb 20 (1924), S. 27 if. 

2) Bemerkenswert ist immerhiu, dafi auch das Alte Testament keine 
Erinnerung an einen Stadtstaat zwischen Jerusalem und Hebron bewahrt 
bat; bingegen nennt es einen ganzen StS.dtebund in Jerusalems nordwest- 
licher Umgebung (Jos. 9 u. 5.). 

3) „Blinde und Lahine werden dich abtreiben“ (2. Sam. 5, 6). 

4) Was es mit der Ri. 1,8 beliaupteten Eroberung von Jerusalem 
durcb die JudSjcr fiir eine Bewandtnis bat, stebt dahin. 
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fafit. Wie kam dieser uberraschende Umschwimg zustande? 
Er war beileibe nicht das Werk der Jebusiter; sie haben sich 
gegen ihn mit Handen tind Piifien gestraubt, solange es ging. 
Er war aber ebensowenig das Werk der Judaer pder der Ben- 
jaminiten nnd Israels tiberhaupt; sie liaben in der Sacbe nicht 
einen Finger geriihrt. Die gauze Wendung geht vielmehr anf 
einen einzigen Mann zurtick und Jafit sich aus seinem Denken, 
Wollen nnd Handein yoUstandig erklaren: David! Was mochte 
ihm den Besitz Jerusalems so wichtig erscheinen lassen, daB 
er die ganze Streitkraft seiner Mannen dafiir aufs Spiel setzte? 
GewiB nicht nur das Bediirfnis, einen der letzten tlberreste des 
Yorisraelitischen Stadtstaatensy stems vom Gebirge verschwinden 
zu sehen, sondern eiue viel weiter gehende Berechnung im 
Zusammenhang mit seinen hochsten politischen Zielen. 

David war erst Eonig von Juda geworden und hatte Hebron, 
38 km sudlich von Jerusalem, zu seiner Residenz gemacht.^) 
Dann waren die Beprasentanten der nordlichen Stamme zu ihm 
gekommen und hatten ihm das Eeich angetragen, das seit der 
Katastrophe Sauls verwaist war: das Reich Israel. Er hatte 
auch diese Krone angenommen und damit zwei Konigtiimer in 
seiner Person verbunden.^) In dieser Situation muBte die 
Prage fur ihn brennend werden, von wo aus er den Territorial- 
komplex beider Reiche verwalten sollte. Hebron lag dafiir zu 
exzentrisch im Siiden und war zu spezifisch judaisch, als daB 
es gleichzeitig der Sitz des israelitischen Konigtums hatte wer- 
den konnen. Ebensowenig empfahl sich eine tJbersiedlung in 
das israelitische Reichsgebiet, etwa nach Sichem; dort hatte 
David nicht mehr die notige Fiihlung mit seinen Judaern ge- 
habt. Aus diesem Dilemma findet sein konigliches Auge den 
rechten Ausweg. Weder in Juda noch in Israel will er kxinftig 
residieren, sondern auf der Grenze zwischen beiden. Da liegt 
Jerusalem, dieser verkiimmernde Stadtstaat, der langst ftir den 
GnadenstoB reif war. Er lebt noch immer in den Erinnerungen 
an eine ganz andere Vergangenheit und weiB nichts von judai- 
schen und israelitischen Traditionen, ist also diesem neuen po- 


1) 2. Sam. 2,1 if. 

2) 2. Sam, 5,1 ff. 
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litischen Gegensatz gegeniiber neutral. Gerade darum ist er 
fur Dayid der rechte Ort, und so geschieht das XJnerliorte, da6 
der Konig von Juda und von Israel sich eine Residenz wMt, 
die ilirer bisherigen Geschichte nach weder judaisch noch is** 
raelitisch ist. 

An Davids Yerfabren bei dem Angriflf auf Jerusalem ist 
seine politiscbe Absicbt gut zu erkennen.^) Er bietet uicht 
etwa den Heerbann von Juda und von Israel auf, um die Je- 
busiter Mnter ihren festen Mauern langsam auszuliungern. Aus 
der Beteiligung der Yolksheere batten sich notwendig Anspriiche 
der beiden Reiche auf den Besitz der Stadt ergeben und da- 
mit eine Yerscharfung des ohnehin vorbandenen Gegensatzes 
zwischen ihnen, die David nicht erwiinscht sein konnte. Darum 
laBt er Jerusalem durcb seine eigenen Mannen, die ganz per- 
sonlich an ihn gebundenen Gefolgsleute und Soldner, die nur 
die ausfiibrenden Organe seines freien Y'illens sind, im Sturme 
nebmen, damit die Stadt aus den Handen der Jebusiter un- 
mittelbar in seinen Besitz liberginge und nach dem Recbt der 
Eroberung heiSen konnte, wie er sie heiJBen wollte: Davids 
Stadt, 

Hier ist denn also der Pnnkt erreicht, an dem 
Jerusalem in steilem Aufstieg mit einemmal zur 
Hauptstadt Palastinas wird. Icb denke, der Her- 
gang ist uns jetzt durchaus erklarlich — nicht aus 
Gegebenbeiten der Hatur, sondern aus einer ganz 
eigenartigen historiscben Situation und aus dem ganz 
personlichen Denken, Wollen und Handeln eines 
Mannes. 

Wir boren nicht, da6 David seine nene Besidenzstadt um- 
gebaut batte; nur von neuen Mauern und einem Palast, den er 
in ibr errichten liefi, ist die Eede.^) So muSten sick denn 

1) 2* Sam. 5,6 if. In der Parallele 1. Chron. 1 1,4 ist der Sachverhalt 
griindHeb entstellt. 

2) Die sich jetzt mebrenden Versucbe, den Hergang der Eroberung 
mit dem arcbaologiscben Befund in Zusammenhang zu bringen, fdhren 
nur zu unsiclieren Resultaten. YgL neuestens Vincent, Rev. Bibl, 3S 
(1924), S. 357 E; Macalister, Quart. Stat. 66 (1924), S.62ff.; Duncan, 
Zeitschr. f. d. alttest. Wiss. R. F, 1 (1924), S. 222 ff. 

3) 2. Sam. 5 , 9.11; vgL 7,2. 
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seine Hofleute und Soldner mit der alten Bevolkerung eng 
ziisammendr§.ngen.^) Erst Salome hat der Eaumnot' abge- 
holfen, indem er das Stadtgebiet durch Einbeziehung der nach- 
sten Kuppe des Osthiigdis ndrdlich der alten Ansiedlung un- 
gefahr verdoppelte.^) Ein grofier Teil der so hinzugenommenen 
Flache in der Gegend des heutigen Tempelplatzes wurde aller- 
dings durch Salomos Palast und Tempel ausgefiillt ^) ; aber 
gewifi blieb zwischen der eigentlichen Salomostadt und der 
alten Davidstadt im Siiden noch Eaum genug fiir Bauten der 
anwachsenden Bevolkerung. Und ganz Palastina, nicht mur 
die Eeiche Juda und Israel, sondern auch die Eandstaaten im 
Osten und Westen, die David durch ein kompliziertes System 
von Abhangigkeiten seinem Eeiche angegliedert hatte^), blick- 
ten unterwiirfig nach der Stadt Jahwes und seines Gesalbten. 

Ein langer Bestand war dieser Herriichkeit Jerusalems 
nicht beschieden. Schon unter Salomo knistert es im Gebalk 
des davidischen Eeichsgebaudes, und naoh Salomos Tod ist 
kein Halten mehr; nicht nur die Eandstaaten fallen ab, son- 
dern selbst Israel und Juda brechen auseinander.®) Ein kriti- 
scher Tag erster Ordnung auch fur Jferusalems Zukunft! Wenn 
von nun an nur das Eeich Juda den Davididen verbleibt, ist 
dann Jerusalem als ihre Eesidenz zu halten? Ifun liegt es ja 
plotzlich nicht mehr im Herzpunkt eines groSen Eeichskorpers, 
sondern hart an der Grenze eines verhaltnismafiig kleinen 
Staates. Ware es da nicht besser, zu der alten Hauptstadt 
Judas zuriickzukehren, nach Hebron, oder. wenigstens nach 
Bethlehem zu gehen, der Heimat des davidischen Geschlechts? 
Unsere Uberlieferung verliert nicht ein Wort daruber, ob solche 
Plane jemals erwogen warden. Sie halt sich einfach an die 
Tatsachen, und deren Sprache ist ja auch beredt genug: trotz 


1) YgL 2. Sam. 11,2. 

2) 3. K6n. 6 ff. 

3) Palast und Tempel bildeten einen einheitlioheii Baukomplex nach 
der Art der Residenztempel des agyptischen Neuen Reiches; vgl. Bor- 
chardt, Zeitsclir. f. Bauwesen 66 (1916), Sp. 520, Anm. 16; Klio 15 
(1918), S, 179 ff.; Zeitsciir. D. Archit. 17 (1922), S. 117 fl*. 

4) 2. Sam. 8, 

5) 1. K6n. 12. 
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alien Schwierigkeiten ist Jerusalem die Hauptstadt 
Judas geblieben, solauge dieses Reich, bestand. 

Dabei wird sicher der Wille der Davididen selbst stark 
im Spiele gewesen sein; eine Abwanderung von Jerusalem 
ware ihnen wider die Ehre gegangen und hatte einen volligen 
Umbau der nun einmal auf Jerusalem zugeschnittenen Institu- 
tionen des Reiches zur Folge haben miissen. Aber ebenso 
sicher ist es, da6 die Konige die Stadt nicht batten halten 
konnen, wenn nicht die zahe Treue des ganzen Volkes ihnen 
half. Und sie hat geholfen. Die Judaer wufiten es nun nicht 
mehr andei^s, als daB ein Davidide auf dem Thron des Reiches 
sitzen und daB dieser Thron in Jerusalem stehen muBte, neben 
Jahwes Altar. Die unerschiitterliche Treue der Judaer zu 
Davids Hans und zu Davids Stadt hat Jerusalem voir dein 
Schicksal so mancher altorientalischen GroBkonigsstadt bewahrt, 
die auch einmal glanzte und dann doch wie ein ausgebrannter 
Krater im Schutt liegen blieb, sobald die Geschichte eine an- 
dere Wendung nahm. 

Die Eolgen zeigen sich in der territorialen Entwicklung 
des Reiches Juda wahrend der nachsten Jahrhunderte. Unab- 
lassig'wirkt da der Druck auf die Ifordgrenze, die vorgeschoben 
werden mufite, damit Jerusalem seine Stellung behielte. Die 
Miihe hat sich gelohnt: in der letzten Zeit des Reiches Juda 
lag die Greuze langst nicht mehr am Ifordrand des Kessels 
von Jerusalem, sondern fast eine Tagereise weiter im hTorJen.^) 

DaB sich die Stadt in diesen Jahrhunderten sehr vergroBert 
haben sollte, ist kaum anzunehmen; danach war die allgem eine 
Lage von Juda und Jerusalem damals nicht angetan. Immer- 
hin erfahren wir im Laufe der Konigszeit wiederholt von Ar- 
beiten an der Stadtmauer, die gewiB nicht alle nur Repara- 
turen waren^), und horen auch die JSTamen einiger neuer Stadt- 
viertel^) Leider fehlt es bis jetzt an Ausgrabungen in den Gegen- 
den, die fur solche Erweiterungen zunachst in Betracht kommen. 

1) Ygl. Palastinajahrbuch 6 (1910), S. 46fP.; Neue kircbl. Zeitscbr. 

30 (1919), S. Paiastinajahrbuch 21 (1925), S. 109 f. 

2) ITach 1. Kon. 9,15 (Salomo) erst wieder 2. Cbron. 26,9 (Ussia); 27,3 
(Jotham); 32,5 (Hiskia); 33,14 (Manasse). 

3) Zeph. 1,10 f.j 2. K6n. 22,14 (Josia). 

Zeitsclirift d. Deutsch. Morgenl. Ges., Neuo Folge Band IT (Band 75 )). 2 
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Sie werden nicht allzu urnfangreich zu denken und in der nn- 
mittelbaren Nahe des bisherigen Stadtgebiets zu suchen sein, 
also entweder nocb im Bereich des Osthugels, sei es zwiscben 
der David- und der Salomostadt oder nordlich der lefczteren, 
oder an den Abbangen des Stadttals. Es war gewiB ein all- 
mahliges Anwachsen und Einfugeh, dem die Befestigung not- 
gedrungen folgen mufite. Die nattirliche Gescblossenheit und 
Wehrfahigkeit der Stadt konnte daduroh nicht gewinnen. 

Flavius Josephus freilich, der in diesen Dingen noch immer 
bei vielen als oberste Autoritat gilt, weifi es anders, Nach 
ihm gehorte auch der siidliche Teil des Westhiigels seit Ur- 
zeiten zur Stadt^); schon David und Salomo sollen ihn durch 
eine Mauer, die erste nach Josephus’ Zahlung, mit dem Osthiigel 
verbunden haben.^) Ebenso erstrecken sich dann natiirlich auch. 
die spateren Erweiterungen mit iliren Mauern, der zweiten, die 
in der gelehrten Tradition mit Torliebe fur Hiskia in Anspruch 
genommen wird^), und der dritten des Herodes Agrippa 
(40 — 44 n. Chr.)^), auf beide Hiigelkoniplexe. Man hat die 
Aussagen dieses Schriftstellers des ersten Jahrhunderts n. Chr. 
durchaus ernst zu iiehmen, wo er von Dingen seiner eigenen 
und'^der letztvorhergegangenen Zeit spricht; aber damit ist noch 
keineswegs seine Glaubwiirdigkeit auch da gesichert, wo er 
Behauptungen Tiber baugeschichtliche Yorgange aufstellt, die 
um ein voiles Jahrtausend hinter ihm zuriickliegen. Aus welcher 
Quelle soli er die Datierung der altesten zu seiner Zeit sicht- 
baren Mauer geschopft haben? Und wie soli man sich vollends 
den mehr als halbtausehdjahrigen Stillstand in der Entwicklung 
der Stadt erklaren, der sich bei der itblichen Zuweisung von 
Josephus’ zweiter Mauer an Konig Hiskia ergibt? Uerade 
in dieser angeblich so bewegungslosen Zwischenzeit liegt ja 
doch der ProzeB der Hellenisierung Jerusalems spatestens vom 
zweiten Jahrhundert v. Chr. bis auf Herodes, den man sich 
ohne weitraumige Ifeubauten nicht denken konnte, auch wenn 
uns keine JN'achricht dariiber erhalten ware. 

1) Ant. V 2,2 § 124, 

. 2) Ant. VII 3,2 § 66; Bell. V 4,2 §§ 142 ff. 

3) Ebenda § 146; 2. Chron. 32,5. 

4) Ebenda §§ 147 ff. 
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Solange auf dem Westhligel kein sicherer Siedlungsrest 
aus Torhellenistischer Zeit gefunden ist, wird es daher geratener 
sein, die Ansdelinung Jerusalems nach dem Westhiigel als ein 
Werk erst der hellematischen Periode auzusehen. Schon Tor 
zwanzig Jahren hat der franzosische Assumptionist P. Ger- 
mer-Durand, der den Boden des Westhugels von Ausgra- 
bxmgen her gut kannte, diese ketzerische Meinung offentlich 
vertreten, freilich mit Begriindungen, die ihm keine Anhanger 
gewinnen konnten.^) Trotzdem halte ich seine These im Kern 
noch heute fiir richtig.^) Die Entscheidung kann nur der Spaten 
bringen, und datum wiinsche ich den Ausgrabungen, die jetzt 
den Osthiigel so kraftig in Angriff genommen haben, eine 
baldige Portsefczung dutch das ganz verschiittete Stadttal zum 
Westhligel hiniiber, 

Mit diesem Wunsche will ich schlieJBen. Erst wenn er 
erfullt ist, wird auch der zweite Aufstieg Jerusalems zur Hege- 
monie in Palastina, der Aufstieg von den Makkabaem zu 
Herodes materiell greifbar werden. Seine ideelle Grundlage 
ist Mar, sie liegt in dem, was David und Salomo, was Propheten 
und Priester langst zuvor aus Jerusalem gemacht batten. 

1) fichos d’Orient 6 (1903), S. 5 ff. 161 ff. 

2) Vgl. jetzt ancli Duncan a. a. 0 
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Die israeiitischen Anschauungen von Segen und Fluch 
im Lichte altorientaiischer Paraiielen. 

Von 

Joh. Hempel. 

Dem Hallenser Tlmasos 
zum Abschied 

Ohne von einander zu wissen, habeii Sigm. Mowinckel und 
ich seit Jahren an dem gleichen Thema gearbeitet und sind 
?:u teilweise gleichen Ergebnissen gekommen, zu der Erkennt- 
nis namlich, da 6 unter den Anschauungen des Alien Testaments 
von Segen und Eluch ans Vorstellungen begegnen, die trotz 
aller Suhlimierungen immer noch ihre Herkunft aus primitiv- 
niagischen Gebrauchen verraten. Ich hatte, durch den Artikel 
R. Battels in der Realenzyclopadie fiir protestaniische Theologie 
und Kirche XYm S. 148 ff. zu einer naheren Untersuchung 
des Problems angeregt, diese Gedanken im Sommer 1920 der 
Theologischen Pakultat Halle im Rahmen meiner Hahilitations- 
schrift vorgelegt und sie in meinem Schriftchen „Gebet und 
Erdmmigkeit im Alien Testament ‘‘5 Gottingen 1922, auch offent- 
iich ausgesproohen. Die dabei geaufierte Hoffnung, binnen Jah- 
resfrist eine umfassende Untersuchung vorlegen zu konnen, er- 
fiillte sich infolge widrigster personlicher Yerhaltnisse nicht. 
Unterdessen hat nun Mowinckel im 5. Bande seiner ^Psalmen- 


1) Segen und Flucli in Israels Knit und Psalmendiclitung (Videns- 
kapsselshapets Skrifter II, Hist.-Filos. Klasse 1923, Xr. 3), Kristiania, in 
Kommission bei Jacob Dybwad l924 (im Folgenden stets abgektirzt Mow. 
Im ubrigen babe icb mich in den Abktirzungen an die Liste des „Islam“ 
und, wo diese nicht zureicht, an das Yerzeichnis von Br. MeiSner im 
2. Bande seines „Babylonien und Assyrien^ gehalten, in der Hoffiiung, 
so ein Weniges zur Beseitigung der Yerwirrung in unseren Abkurzungs- 
systemen beitragen zu kbnnen; CRAJBL-Comptes rendus de I’Acad. des 
Tnscr. et Belles Lefctres). 
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studien^^ seine Anschauung entwickelt, offenbar ohne meine 
Ansfuhrungen zn kennen. Ich freue mieh you Herzen der 
mannigfachen TJbereinstimmnng zwischen seiner, von der mei- 
nen nnabhangigen, Arbeit, und meinen Anschaunngen, and 
mochte daruber hinans auoh an dieser Stelle dem Gefubl der 
Dankbarkeit dafur Ausdruok geben, da6 er in nnseres Landes 
sckwerster Zeit sein groBangelegtes Werk in nnserer Spracbe 
bat erscbeinen lassen und dadurch uns vor anderen instand 
gesetzt bat, die von ibm gegebenen reicben Anregungen zu 
verwerten. Wenn icb aber gleicbwobl nocbmals zu dem Tbema 
das Wort nebme, so gescbiebt es vornebmlicb aus drex Griinden: 

1. Bei aller Hbereinstunmung in der Orundanschauung 
weicbe icb in einer so groBen Zabl von Einzelfallen von M. 
ab, daB das Gesamtbild dadurcb dock wesentlicb andere Zuge 
tragen wird. Icb verweise namentlicb auf die Auseinander- 
setzungen iiber die Zanberer als Trager des Flucbes. M. E. 
baut Mowinckel seine Kulttbeorie auf viel zu schmaler Basis 
auf; ein genaueres Studium der Primitiven zeigt eine viel 
groBere Mannigfaltigkeit der Motive und der Entwicklungsstufen 
als bei ibm zu ibrem Eecbte kommen. 

2. Sodann glaube ich, die Besonderbeit der israelitiscben 
Eeligion scharfer fassen zu kdnnen als er, indem icb starker 
als er es bei seinem speziellen Tbema tun mufite, die nicbt 
kultiscben Segens- und Plucbworte beranziehe. In der Eich- 
tung, in der Herausarbeitung der Eingliederung von Segen und 
Plucb in die sittlicb gericbtete Jahvereligion geben wir zusam- 
men, nur laBt sicb da m. E* wesentlich weiter kommen. Auch 
die genialen Intuitionen Max Webers uber das Verhaltnis von 
Eeligion und Magie in Israel konnen Marend wirken. 

3. aber glaube icb, das reicbe Parallelenmaterial vor allem 
aus dem Hellenentum und den westsemitischen Inscbriften, an 
dem Mowinckel fast achtlos voriibergegangen ist, nicbt ungenxitzt 
lassen zu sollen. Gerade von da aus ergeben sicb Ausblicke 
sowohl wieder auf die Besonderbeit der israelitiscben Eeligion 
als auf die alteste religiose Entwicklung im ostlichen Mittel- 
meerbecken, die sicb vielleicbt einmal nacb anderer Eicbtung 
bin frucbtbar macben lassen. 
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1. Die Verwurzelung im Magischen.^) 

Yon gelieimnisvollen Machten weifi der alte Israelit sein 
Leben nnd seines Yolkes G-eschick, weiB er die Natur dnrch- 
waltet und beherrscbt. DaB die Schlange auf ihrem Bauche 
kriecht und der Acker trotz aller Arbeit im SchweiBe des 
des Angesiohts dock immer aufs neue Dornen und Disteln 
tragt^)^ daB Sem und Japhet iiber Kanaan obsiegen und Joseph 
und Juda die alteren Briider yerdrangen ^), daB Hiel seinen 
altesten Sohn verliert, als er Jericho wiederaufbauen will^), 
das alles erscheint als Wirkung von Segen und Pluch, die 
einst in der grauen Yergangenheit von der Gottheit oder einem 
Menschen gesprochen wurden. Denn auch in die Welt hoch- 


1) jeweils das Material, das Crawley ERE IV 367 beibringfc. 

2) Gen. 3,14.17. Die Sehlange heiBt nocb im heutigen Palastina die 
iYerfl.uchte‘*, ZDPV VII (1884) S. 83. Sonderbare Naturerscheinungen 
Oder merkwiirdige Sitten werden auch sonst mit Segen oder Finch der 
Gottheit Oder eines Heiligen erklart; vgl. denFluch des Agni beiOlden- 
berg, Religion des Veda*, Stuttgart 1917, S. 61 6 f., oder Segen und Fluoh 
des Heiligen Sisynios und Synidoros bei All a tins, Be templis Graecorum 
recentioribus, ICbln 1645 pg. 129 ff. u, Worrell, ZA 23 (1909) S. 158 ff. 

3) Gen. 9,26; 49,2 ff.; Dtn. 33,6 ff. In analoger Weise wird (bei Litt- 

mann, Publ. Princ. Exp. Abyss. IV A (1913) S. 70 Nr. 44) eine Nieder- 
lage des Ras Waldankel von Hamasen aus eanem Fluche der Mansa*" er- 
klart. — Nach Dtn. 30,1.19 ist die gesamte Geschichte Israels eine Wir- 
kung von Segen und Fluch, zwischen denen Jahve dem Volke die Wahl 
gelassen hatte, eine Betrachtungsweise, die das mittelalterliche Juden- 
turn aufgenommen hat; vgl, die Selicha des Salomo ben 

Isaac bei Zunz, Synagogale Poesie des Mittelalters ® ed. Freimann S. 182. 

4) Jos. 6,26; 1. Reg. 16,84 (vgl. Strabo XIII 1, 42 Kram. Ill 38); zum 
Kindesopfer als Fluchwirkung (Strafe fur Vertragsbruch) vgl. Kohler- 
Ungnad, Ass. Rechtsurk. in Umschrift und tTbersetzung, Lpg 1918 (KU) 
Nr. 41, 161(?), auch Nr. 96 a, 158. — In ahnlicher Weise ist dem Spat- 
judentum der Tod der Rahel durch Gen. 31,32 (Ber. rab. LXXIV Wunsche 
S, 362), die Erblindung Isaaks durch Gen. 20,16 (bab. Meg. 15 a Goldschm, 
III 595; Baba kB«mma98a Goldschm. VI 344) gewirkt; die „Gemeinde des 
neuen Bundes in Damaskus“ sieht in den Leiden der Strafzeit eine Erfullung 
von Lev. 26,25 Dtn. 28,21; 29,21 (1 16 f; vgl. Stark, Beitr. z. FQrd. christl. 
Theol. XXVII 3 (1922) z. St.). Spartas Niederlage bei Leuktra ist durch 
den Fluch des Skedasos (vgl. Lasaulx, Stud. d. class. Altert. 1854 S, 166), 
der Tod des Crassus durch den des Ateius Oapito bedingb (ebenda S. 175). 
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entwickelten Gottesglaubens ragen diese Machte hinein luid 
werden von Jahve benutzt, seinen Willen zum Guten oder zum 
Bosen. durclizusetzen, sei es, daS er selbst die wirkenden Worte 
spricbt, wie den Segen: jjSeid fruchtbar und mehret eucb!“ 
liber Mensch und Tier nacb der Schopfung (Gen. 1 , 22 . 28 ) oder 
den Pinch iiber Schlange und Acker ^), sei es, dafi er dieselben 
duroh Menschen, vor allem die Propheten, sprechen laBt: „So 
spricbt Jahve: 

Verflucbt der Mami, der auf Menschen vertraut, 

macht Meisch zum Arme seiu, 4+3 

Gesegnet der Mann, der auf Jahve vertraut, 

dessen Zuflucht Jahve allein.“ *) 4+3 

Zauberspriiche, scbematisch gebaut und rbythmiscb gegliedert 
baufig im antitbetiscben Parallelismus zu einander stehend^), 


1) vgl. ferner Gen. 4,11 -(Juhil. 4,5); 12.3; 27,29; Mai. 2,2; Ps. 37,22 
M. T. (doch s. u. S. 91) ; Prov. 3,33; Sir. 3,16 G (vgl. Prov. 19,26) 36 (33), 12. Im 
habyl. Mythus begegnet der Gbtterfluch -wiederholt, vgl. KB. VI 1 S. 176 
(B^luch, den iStar wider Gilgames ^hinwirft^) oder ebenda S, 88 (der „grobe 
Flu eh “ der Eregkigal); GStterbilder mit segnender Handhaltung bezeugt 
KB VI 2 S. 2 Zeile 8; S. 6 Zeile 84. tFber den „Fluoh der grohen Gotter" 
in den Rechtsurk. u. Zaubertexten s. u. S. 69 ff.; zur d’scov dgct Soph. Track 
1239 JebbV 178. 

2) Jer. 17,5.7; vgl. ferner Jdc. 5,23; 2. Sam. 16,10; Jer. 11,3 (= Btn. 

27,26); 48,10; Mai. 1,14; zum Segen Jahves ferner bab. Berach. 61 b Goldschm. 
I 229: ra 

3) Zur rhythmischen Gestaltung vgl. H. Schmidt EGG II 1152; zum 
Stil Kittel a. a. 0. S. 158. Das einfachste Schema begegnet Gen. 27,29: 

’or^r^ka ’arur umbar^kaekt baruk. 

Es ward in der Weise erweitert, dab anstelle des Partizips ein Nomen mit 
begriindendem Relativsatz oder ein Pronomen tritt, also z. B. 
b|ruk (’Irur) ha^gseb^r (Jer. 17,5.7) oder 
blruk (*lrur) * attain bl'ir (Dtn 28,16), 

An die Stelle de.s imnier mehr in der Pormel biruk iahuae^^ erstarrenden 
baruk (s. u. S. 87 f.) tritt ’aSre; vgl. Ps. 1,1 neben Jer. 17,5 und 
’asre n®sui psesa' Ps. 32,1 
somer tor|t^ \§rehu Prov. 29,18 
’asre ba'ig *asaer lo’ hllak ba^'^sat r^sa'Im Ps. 1,1 
’aSrekaem iigrli^el Dtn. 33,29 (vgl. Mischn. Joma VIII, 9 Meinh. 
72; auch die bab. Gemara fob 86^ Goldschm. II 1022). 

4) Griechisches Beispiel: Oid. Kol. 92f. Jebb 1126. 
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durcli 'WiederlioltiBg in ihrer Wirkung verstarkbar ^), sind ibrem 
Ursprunge nach Segen und Finch, und.Zanberhandlnngen die 
Zeremonien, dnrch die aie libermittelt werden, das Handanf- 
legen, das bei beiden begegnet^), oder die Isvoifiot aQai^) nnd 

1) Dem; ^Da mui&t es dreimal sagen“ von Faust I 1531 (und zahl- 
reicher deutscher Segen; vgl. L5scli, Wtirtt Vierteljahrsh. f, Landes- 
gesch. XIII (1890) S. 157ff.) entspricht eine Verdreifachung des in 
CJS II 302 (u. 5.; s. u. S. 61), eine dreimalige Wiederholung des Segens 
Kuna 24,10, des Flu dies bei Ibn HiS. 988 Weil II 332, ein „siebenrQaliger 
Segen“ in dem von Littmann Abh.G.W.Gr. NF 7, 3 (1902) veroffeiit- 
licbten Beduinenliede A I, 1 (S. 14) = A I, 63 (S. 21). 

2) Beim Segen: Gen 48,13 ff.; [Gilg. XI 201 KB VI, 1 S. 244]; Hand. 
Liturg. Oxf. Sammlung II, 1, 6. 10. Lidzb. S. 233.237.241, Vgl. ferner 
Wellhauseu, Reste arab. Heidentums®, Berlin 1897, S. 140 (Muhammed), 
u. Kahle Pal. JB. VII (1911) S. 107 (lieutiges Palast.), audi Mow. a. 
a. 0. S. 9. Die Handauflegung kann ersetzt werden durcb die Beriihrung 
mit dem Stabe oder der Kleidung (vgl. We 11 hausen ebenda S. 196 und 
Jirku, ZaW 37 (1917/18) S. 109 ff.). Sie lebt fort^in der Handerhebung 
des Segnenden (Lev. 9,22; Sir 50,20; Mischn, Beracb. V 4 Holtzm.^70; vgl. 
Whnsch ARW VII (1904) S. 105, auch Elbogen, Der jtidische Gottes- 
-dienst^ Frankf. 1924 S. 68). — Handauflegung beim Flucli vgl. Lev. 16,22. 

3) Aisch. Agam. 1615 f. Wilam. 241. Der Steinwurfduch begegnet in 
Israel in doppelter Gestalt, einmal als Fluchzauber gegen Lebende (2. 
Sam. 16,5 f. Ber, rab. 43 Wiinsche 198) und sodann in der Form der Er- 
richtung eines Steinhaufens iiber dem Grabe eines Verbrechers (Jos. 7,26; 
8,29; 2. Sam. 18,17), die in der Legung eines Steines auf den Sarg eines 
Verfluchten in der Synagoge (vgl. bab. Berach. 19 a Goldschm. I 69 u. dazu 
Mandl, Der Bann, Briinn 1898 S. 48, der freilich den Zusammenbang 
mit Jos. 7,26 usvr. iibersieht) und in dem imblocare anstelle der Beerdigung 
Exkommunizierter im Mittelalter fovtlebt (vgl. Lex, Das kirchl. Begr^b- 
nisreoht, Regensburg 1904 S. 247). In Arabien dndet sich die gleiche 
Doppelheit (vgl. Ibn HiS, 53 Weil I 41 u. 32 Weil I 24; reiches Material 
bei Pedersen, Der Eid bei den Semiten (Beih. IsL III) Strafiburg 1914 
S. 97 ff., modernes bei Douttd, Magie, et religion dans FAfr. du Nord, Al- 
ger 1909 pag. 431). MSglicherweise haben auch die 7 Damonen auf der 
babylonischen Tafel III G bei Frank, LSS 111,3 einen stone to throw 
in der Hand, wahrscheinlich aber ist ihre Geste als die der sofort zu be- 
sprechenden Handausstreckung beim Fluche zu deuten; vgl. Mercer 
JAOS 34 (1915) pag. 303. An die Stelle des Steines oder Sandes tritt 
Ibn His. 272 Weil I 203 ein griines Blatt als Flucbvehikel. Mit den ge- 
nannten BrUuchen hangt es zusammen, dafi „in den semitischen Sprachen 
allerlei Verben, die nWerfen^ bedeuten, fSr Schimpfen, Lastern, Ver- 
laumden gebraucht werden"; so Noeldeke, ARW XVI (1913) S. 807f. 
Aufierhalb des semitischen Kreises begegnet der Steinwurffluch 
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Yerwandte Handlungen wie das Pfeilschiefien oder das Aus- 
strecken des Speeres (Jos, 8,18.26), des Stabes (Ibn Hi^. 823) 
bez. eines Fingers®), ferner das Anspucken (Dtn 25,9) oder 
das Vergraben eines Flnchspruches nnter dem Hans des Geg- 
ners ^), ja selbst die tJbergabe eines Gescbenkes *), alles Hand- 
lungen, dazu bestimmt, eine Beruhmng zwischen Subjekt und 
Objekt herbeizufiihren •'^) oder doch Segen und Flucb in die 

vor allera in Griedienland (vgl. Hellan. fragm. 188 Sturtz^ 163, Apol- 
lod. Bibl. 116,4 Heyne 208 mid dazu Bernh. Sclamidt, Jahrb. f. class. 
Phil. 189 (1893) S. 369 ff.), wo nach einer persouliclien Mitteilung von 
Prof. Karo Tenizelos noch zweiinal „syinboliscb“ in dieser Form verflucht 
worden ist, und auob bei uns, vgl. das sog. Heidenwerfen (Zeitscbr. f 
deutsche Mytbologie 2 (1855) S. 131 ff.). Auch das wird endlicht heran- 
zuzielien sein, dab der Steinwurfzauber dazu dient, die in Mensobenge- 
stalt herumstreichenden Dtoonen in ihre Tiergestalt zurUckzuverwandeln. 
Aus dem von Roscber Abb SGW XVII, 3 (1897) S. 32 ff. u. Weizs acker 
„ AEW IV (1901) S. 299 gesammelten Material greife icb als besonders 
deutlicb nur Philostra^, Vita Apoll. IV, 10 Kays. 68 und dazu PI or. 
\Scbol. 69 zu Eurip. Hek. 1265 Bind. I 509 beraus; zuin gegenseitigen 
Verbaltnis beider vgl. Ztscbr. f. Kirchengescb.^N. P. HI (19’i2) S. 130 f 
Zum ganz andersartigen 8inn des bagiik "^baiiim Kob. 3,5 vgl. Levy 
MGWJ 55 (1911) S. 531 ff. 

1) Vgl. Rgveda X103,12 u. dazu Olclenberg a. a, 0. S. 497; femer 
vgl. Scbwally, Sein. ICriogsaltertumer I, Leipzig 1901 S. 22 und Yier- 
kanclt, Globus 92 (1907) S. 42 f 

2) Jes. 58,9; Prov. 6, 13; §urpu 117 Zimmern 2; KARIII, 119 (Ebeling 
MVAG 23, 1 (1918) S. 79) 128 (ders. MDOG 58 (1917) S. 41), aucb Cod. jgam. 
§§ 127, 132. Vgl. dazu fiir Agypten Zimmermann Bibl. Zeitscbr. IX 
(1911) S. 368; fiir Arabien Pedersen a. a. 0, S. 95; am deutlicbsten ist 
das Fingerausstrecken Ersatz des Werfens bei Ibn His. 272 (Weil I 203), 
Verwandte primitive Sitten vgl. bei Junod, Life of a South African 
Tribe il, Neucbatel 1918 S. 467 oder bei Neubauss, Deutscb-Neu- 
Guinea I, Berlin 1911 S. 409. 

3) Die ScgnuDg bei Begriibung und Abscbied ist stets von der tlber- 
gabe eines Gescbei^kes begleitet (vgl. Gen. 33,11; 1. Sam. 25,27; 30,26; 
2. Reg, 6.15 u. Jos. 15,19 [vgl. Steuernagel Com. z. St.] == Jdc 1,15, so- 
dab b^rak^ii, geradezu die Bedeutung „Gescbenk“ gewinnt und in 1. Sam. 
10,4 sliSm u. Gescbenk einander parallel steben kbnnen. 

4) Auf palastinensiscbem Boden vgl. PEFQS 1905 pag. 100, ff. ; aucb 
das Verseuken der Flucbrolle des Jeremia im Eufrat (51,63) gebOrt bier- 
ber (vgl. Fox, AmJSL. 30 (1913) p. lllff.). Zum Vergraben eines Segens 
vgl, ebwa Ztscbr. f, deutscbe Mytbol. IV (1859) S. 179 Hr, 31. 

5) Zur Notwendigkeit des Kontaktes beim Flucb vgl. Wester- 
m a r c k , TJrspr. u. Entwicklung der Moralbegriffe I, Leipzig 1907 S. 482, 
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Eichtung auf das gewiinschte Ziel hinzulenken. Mogen auch 
die Worte, die dazu gesproclien werden, einen so echt religio- 
sen Klang tragen wie der Segen Jakobs in Q-en 48,15f: 

Der Gott, vor dem meine Yater, Abraham und Isaak, wandelten» 
dev Gott, der mein Hirte war ,von Jugend auf bis zu dieser Stunde, 
der Engel, der mich erlQste von allem Dbel, der segne diese Knaben, 
dafi fiber ihnen mein Name und mein er Yater, des Abrabam und des Isaak 
Name, genannt werde, 
und sie zablreicb werden auf Erden, 

so zeigt dock gerade in dieser Perikope das YYertlegen auf das 
Auflegen der rechten Hand^) auf das Deutlichste die ur- 
spriingliche Verwurzelung der Handlung im Magischen.®) Mit 
dem Zauber teilen Segen und Pluck die uubedingte, un- 
widerruflicke Auswirkung. Der Segen, den Jakob sick 
erschlichen, kann ihm nicht wieder genommen werden.^) Die 
Pliiche Yon Dtn. 28 erfullen sick; auch die Bekekrung des 

1) Daker muh Bileam das Yolk sehen, ebe er flucben kann; vgl. 
HSlscber, Die Profeten, Leipzig 1914 S. 90. 

2) Ygl. zum Segen mit der recbten Hand EB YI,2 S. 2,8 ina imniSa 
ikarab (S* 6.84 desgl. masc.). Eino Gen 48,13 ff. analoge (oder davon ab- 
bangige?) Anscbauung der Christen Sumatras scbildert Landgrebe 
AMZ 39 (1912) Beibb 5. 

3) Dber das grundsatzlicbe Yerh^ltnis von Plucbwort und Elucb- 
handlung (vgl. etwa Oldenberg, Vorwissenscbaftlicbe Wissenscb. 
Gottingen 1919 S. 134 ft. oder R. M. Meyer, Altgevm. Religion sgescbicbte, 
Leipzig 1910 S. 138) labt sicb aus dem A. T. nicbts Sicberes gewinnen. 
Hier uberwiegt stark die Formel, docb zeigen einige gerade der altertiim- 
licbsten Stellen wie Ex. 17,9 Spuren wortloser Handlungen, obne dak 
docb vom A. T. allein aus eine Entscbeidung fiber das absolut alteste 
Gut sicb Mien lieke, — Auffallend ist auch, dak eine soiist aukerordent- 
licb weit verbreitete Ponn des Scbadenzaubers, der Bildzauber, der auch 
bei den Babyloniern nacbweisbar ist (vgl. Jastrow, Eel. Bab. u. Ass. I, 
Gieken. 1905 S. 285, an Texten die Maklntafeln passim [vgl. das Glossar 
sub obs, auch Lehmann, Aberglaube und Zauberei^, Stuttgart 1908 S.43f.] 
u. neuerdings EAR II 80, 39 u. Rev. llfp., dazu Ebeiing MYAG 23,1 
(1918) S. 28), im A. T. vollig feblt. 

4) Gen. 27,35. Aus der Zauberkausalitat des Marcbeus sind ja Yer- 
wfinscbungen, die sicb wider den Willeu dessen, der sie etwa in einer 
augenblicklicben Yerfirgerung spracb, binlanglicb bekannt. Eine andere 
Yorstellung liegt an Stellen wie Jdc. 17,2; 2. Sam. 21,3 vor, die von einer 
Paralysierung eines Finches durcb einen nacbgesandten Segeussprucb 
wissen; darfiber vgl. u. S. 38. 
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Josia vermag das XJnlieil mr hinauszuscMebeii, aber nicbt ab- 
zuwenden (2. Reg. 22,19). Daher muB das Aussprechen ernes 
Finches verhindert werden, das „b6se Wort^^ im Munde des 
Feindes oder eines Zanberers wie des Biram darf nicht „zur 
Tatsache werden“.^) Es gibt keine zeitliche Greuze ihrer Wirk- 
samfceit.2) JSToch die Gegenwart steht unter der Herrschaft der 
Gottesworte im Paradies, noch naoh Jahrhnnderten geht, wie 
■wir sahen, der Finch hber den Erbaner von Jericho in Erfhl- 
Inng. Von Generation zn Generation treiben sie ihr Werk bis 
znr VoIIendnng. "Was Jahve segnet, das ist m^borlk Kolfm 
(1. Chron. 17,27; vgL 2. Sam. 7,29). Das als Finch aufgefafite 


1) So Hattugil von Ittimardnkbalatu MDOGr 35 (1907) S. 22. Ebenso 
soli das Anssprechen eines Finches verhindert werden dureh die arabische 
Formel: „Eineii Stein in deinen Mnnd“ (ZDMG 42 (1888) S. 588) oder 
durch kSrperliche Verstlimmelnug eines Yerbrechers, durch die ein Finch 
nnmSglich gemacht wird; vgL Spieth, Die Ewe-Stilmme, Berlin 1906, 
■S. 283 u. Gundert, Vier Jahre Asante^, Basel 1875 S. 220, anch die 
Konstitution Friedrichs II vom Marz 1224: eum linguae plectro deprivent, 
quo non est veritns contra ecclesiasticam fidem invehi et nonien domini 
blasphemare (Mirbt, Quellen znr Gescli. d. Papsttnms n. d. rOra. Katholizis- 
mns % Tubingen 1924 Nr. 341). Wo man nicht so gewalttatig vorgeht, sncht 
man wenigstens durch Bestechung (vgl. bah. Makk. 11a Goldschm. VII 
555 ff.), oder harte Strafandrohung die Gemeiuschaft vor der Yerfluchung jedes 
Einzelnen (so im Islam; vgl. Pedersen a. a. 0. S. 88) oder sozial besonders 
wichtiger Glieder (so in Israel; s. u. S, 92) zu schtitzen. Man bewirtet 
den Fremdling, damit er nicht fiucht (Littmann, Publ. Princ. Exp. 
Abyss. lY 561). Die Yqrstellung von dem Fluche als einem dinglichen 
^Etwas“, das sich an jemauden „heften“ (Dtn. 29,19, lies dabeka^ st.rab‘^sa^ 
„lagert sich“), „fliegen“ (Sach.5,lff.) oder „an einem Hause sein^ (Prov.B,83) 
kann, begegne t auch im Arabischen (vgL Goldziher, Abb. zur arab. Philo- 
logie I, Leiden 1896 S. 29), namentlich aber im Babylonischen, wo es heiht: 

kasgapi-ia u kaggapti-ia ip-sa bar-turn am^t limut-tim a-a itbti-ni a-a 
i-ba-'-u-ni ba.ba a-a erubh-ni ana btti (Maklu YII, 12 ff.; vgl. auch Y, 9 (137), 
wo das 1 96 u. 8. fur den strafenden Gott, 1 117, II 121 fhr den umu izzu 
des Feuergottes, Rm-Cyl 1 132 [YAB Vll, 2, 12] fiir mamit Assur sar ilani 
[vgl. auch den bet. Eid ZA 35 (1924) S. 162 1 18 u. a.] gebrauchte verbum 
ksd(||ki*b) von den ^Worten^ der Hexe gesagt wird). Am krassesten ist 
die materielle Auffassung im indischen Ordal der Wage; vgl. Kohler, 
Kultur d. Ggwart 11, 7, 1, S. 115. 

2) Anders moderne griechische Fliiche; vgl. Bernh. Schmidt, 
Griechische M^rchen, Lpz. 1877, S. 91. Im irischen Yolksglauben wahrt 
die Wirksamkeit eines Fluches 7 Jahre; vgl. Westermarck I S. 48. 
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Wort des Abimelek iiber Sara (Gen, 20 , 16 ) verursacht Isaaks 
Blindkeit ^), der Muck des Tkyestes aber ricktet, sick vererkend, 
des Atreus Haus zugrunde: 

rig hv yovdv dgatov Ix^dXoi ddfioov; 
xexSXXrjTai yevog nQdg &taL^) 

So verfluckt man denn etwa den Vater dessen, dem man grollt, 
um mit ihm die ganze Familie zn treffen ®)5 nnd es wird dent- 
lick, warnm der alte Israelit auck in der wildesten Yerzweif- 


Inng den Muck wider die eigenen Eltern yermeidet: 

Verfluclit der Tag, an dem ick geboren, 2+2 

Der Tag, da mich gebar meine Mutter, 

nicbt sei er gesegnetl 8+2 

Verflucbt der Mann, der dem Vater gekiindet: 2+2 

Geboren ward dir ein Solin, 

‘Freu dick gar sebr'’!* 3+2 


1) bab. Meg. 15a Goldsckm. 111595; baba kamma 93a ebenda VI 344. 

2) Aiscb. Agam. 1565 f. Wilam. 239; vgl. 1601 ebenda 241. Andere 
Beispiele bei Westermarck a. a. 0. 1 S. 50f.; aucb Sii*. 41,5 fP. wS.re beran- 
zuziebeii. Haufig freilicb wird die Familie des Verflucbten ausdriicklick 
miterwabnt, so CIS I 3,11 £; II 113a,12tt‘.; in den Verfcragen des Sup- 
piluliuma (BogSt. VIII (1923) Vertrag 1 — 3 [4]) oder Bamses' II mit den 
Hetitem (Journ.* of Egypt. Arcb. 1920 pag. 197), vor allem aber in 
griecbischen (Bias III 301 Dind.-Hentze 159; GIG II 2260), spez. in atbe- 
niscben Fiucben und Eiden (vgl. Dio Cbrys. Orat. LXXX Bade II|i280 und 
dazuZiebartb, Hermes 30 (1895) S.61 Anm. 2), wie sie uns bei den Rednem, 
in parodierender Umbiegung bei Aristophanes (Tbesm. 349 f. Blayd. 1350, 
vgl. VTilamowitz, Aristoteles u. Atben II Berlin 1893, S. 347 ff.) und 
selbst nocb in den spaten Inscbriffcen IG III 1417 [=Sy 11.® 1238] — 1421 er- 
balten sind. Diese Form, die aucb den altrOmiscbenEid beherrscbt (vgl. Liv. 
XXII 53,11 Weifienb. II 808) n. bis in die Kaiserzeit bin ein in den Pro- 
vinzen lebendig gebHeben ist (CILII 172 ; Orient. Qraec. inscr. 632 und dazu 
Weng er, Zeitscbr. d, Savigny-Stift. Rom. Abt. 23 (1902) S. 268), bat die 
atbiopiscbe Volkssitte (vgl. Deutsche Aksum-Exp. IV Nr. 7,21 ff.; 10,26 ff.; 
11,50 f.) wie die papstliche Amtsspracbe beeinfluSt (vgl. Mirbt a. a. O. 
Nr. 306; 426). 

3) Vgl, etwa; „Verdacht, Sobn des Verflucbten, sei . . . MDPV IX 
(1903) S, 68 Oder den u. S. 34 zu besprecbenden Flucb aucb die 
von H. Schmidt und P. Kable berausgegebenen Texte aus Bir-Zet 
(FRLANT XVII Gottingen 1918) passim. 

4) Jer. 20,14f.; lies 15 Ende: sammab simba^ (Neb. 12,48); vgl. Hi. 
3,3 ff., docb aucb Sir. 41,7. 
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Dariiber Mnaus aber haben Segen tind Flucb Ansteckungs- 
kraft gegenuber Menscben, Tieren und Gegenstanden, die mit 
demGesegneten oderYerfluchten in Beruhrung kommen. W er yon 
Jahve gesegnet ist, wird selbst mm Segen (Gen. 12,2; vgl. 
Jnb. 2,23. 32); ein Konig, der anf Jahye yertraut, ist „znni 
Segen fur allezeit eingesetzt“ (Ps. 21,7). Wie von einem sol- 
clien Prucbtbarkeit, Gedeihen und Heil auf Land und Yolk 
ausstrahlen, das zeigen yerwandte Yorstellungen, die in den 
Konigsinschriften des Zweistromlandes, etwa dem Rassamcylin- 
der*^), Oder in Indien im zweiten Gesang des Buddbacarita 
begegnen. Bern frommen Yolke „ordnet Jabve den Segen zu“ 
im Speicber und jeglicker Hantierung (Dtn. 28,8): 

Gesegnet bist du in der Stadt, gesegnet auf dem Felde, 

Gesegnet die Frucbt deines Leibes, deines Ackers, deines Yiehs 

Gesegnet dein Kerb und dein Backtrog! 

Yerflucht bist du in der Stadt, verflucht auf dem Felde, 

Yei'fiucht dein Korb und dein Backtrog, 

Yerflucht die Frucbt deines Leibes, der Wurf deiner Binder, der Zu- 
wacbs deiner S chafe.®) 

So ist ein einziger Yerfluebter eine Gefahr, ein cf:>dQ^axov 
fiir das ganze Land. Unwissend ist Jonathan dem Pluck seines 
Yaters yerfallen und sofort yersagt das Jahveorakel fiir Konig 


1) I 41-51 YAB YII 2 S. 6, Eine reicbe Materialsammlung bietet 
Durr, TJrspr. u. Ausbau der isr.-jiid. Heilandserwartung, Berlin 1925 S. 16 ff. 

2) Ygl. Cappeller, Buddhas Wandel, Jena 1922 S. 16 ff. Vgl, auch 
die abessiniseben Yorstellungen bei Litt m ann, Publ. Princ. Exp. Abyss. lY 
pag. 74 Nr. 47 u. 6. (vor allem Nr. 75 !). 

3) Dtn 28,3, 5, 16, 18; zur indikativischen tTbersotzung vgl, Pedersen 
a. a. 0. S. 8Gf., zur Ansteckungskraft der baraka aucb Doutte a. a. 0. 
pag. 441, 

4) [Ps,-]Lysias, Wider Andok. 53 f. Thalh. 72; vgl. Dtn. 29,18. „Dn- 

gliicksleute'S die selbst unter einem Fluebe steben, „nebmen dem Lande 
die Kraft‘' (Lied 90,50 Publ. Princ. Exp, Abyss, IV A pag. 153), Darum 
entfemt Solon die flucbbeladenen Alkmaioniden aus Athen (Thuk, I 126 
Forbes 72; vgl. Curtius, Griecli. Gescli. I, Berlin 1887 S. 809), darum 
suebt der rOmisebe Fetial (so Wissowa, Bel. u. Kultus der R^5mer^ 
Mllncben 1912 S. 552 Anm. 6) fiir den Fall des Meineids die Folgen n&v- 
%€ov rmv aXXcov oqy^oftevcov ev meg Idlaig ircaxglatv, sv rots- i^toig im 

r6iv idlcov ^Icov lsqcov xal xacp<ov (Polyb. Ill, 25 Biittner -Wobst I 242; 
Parallelstellen vgl. Wissovra ebenda S. 388 Anm. 1) auf sieli allein 
{iyd> fA,6voQ ixTtsGoiiLii ovtcog c5g 6'5s ?Jd^og vvv) zu haufen. 



30 Job. Hemp el, Die Israel. Anschauungen von Segen u. Finch 

und Yolk (1. Sam. 14, 37). Darum ist es fur den Fluchbeladenen 
ein todwurdiges Yerbrechen, seine Stadt zu betreten^); der 
Qarog ist zugleicb du/xog^)^ verbannt aus G-emeinde und Stamme 
— zum iiienden Wanderer wird Kain durch Jahves Pinch; 
wer ihn findet, erscHagt ihn (Gen. 4, 12, 14)!^) — ausge- 
schlossen Torn Besuch des Heiligtums ^), yerlassen von sei- 
nem Schutzgott.®) Ist nacli griechischer Auffassnng selbst ein 
Gott, der einen Meineid geleistet, fciyav etg evtavrov ansge- 
schlossen von der Gesellschaft der Olympischen so wird, wer,. 
auch ohne es zu wissen, mit dem Yerfluchten Tischgemein- 

1) Plato,- Nomoi IX 881 Herm. V 312. 

2) Ygl. G-lotz, La solidarity de la famille dans le droit crimiiiel 
en Grece, Paris 1904 pag. 565 u. Mercer a. a. 0. S. 304. 

3) Ygl. Esr. 10,8 iah^ram kal-r®kuB5 nehu’ iibbtdel mikkehal haggola^- 

nnd Pedersen a. a, 0. S. 65. — Der verfluchte Tag: ^al ^i^had* 
blme b^mispar iera'htm ‘'al ikbo’ Hi 3,6 BHK. 8o bedeutet anch 

serbokr. pust, pnsnik, pusnika nicht , nnr „Qde, einsam, verlassen“, sondern 
anch „verdammt, verflucht'‘; vgl, Goetz, Westmark II (1922) S. 438. 

4) Ygl. die babylonischen Fliiche: 

Gleich dem Getier des Feldes, schweife er durch die Steppe, 
betrete nicht die Strahe seiner Ortschaft (DP 11 (1900) pag. 99 ff. 
n. a. bei Steinmetzer, Bibl. Zeitschr. X (1912) S. 185), Entsprechend 
wird der periurus in Rom zum p atria expers OIL II 172. 

5) ^ Hur wer ni§ba* Dhlra* uelo’ iamir (Ps. 15,4) bez. lo’ nisba*" 
Pmirmaii (Ps. 24,4), nnr also, wer nicht unter dem Flnche steht, den er 
beim Eid auf sich genommen, darf das Heiligtum betreten. Fur Griechen- 
land vgl. Latte, Heiliges Recht, Tubingen 1920 S. 61 ff, ftbr Rom Dipnys. 
Hal, YIII 28 Jacoby III 164 u. dazu Danz, Der sacrale Schutz im r5mi- 
schen Rechtsverkehr, Jena 1857 S. 64 ff. u. 81 ff. (vor allem die Ausfdh- 
rungen ffber die resecratio). Auch das anoavvaycoyog yiyvsad'ai (Joh. 9,22) 
als Umschreibung des Bannes ist hierher zu stellen; fur den Gottesdienst- 
besuch Exkommunizierter vgl. Kober, Kirchenbann, Tubingen 1863 
S. 3l9ff. auch schon den Urfehdehann der Edda: „Meiden soil er 
Kirch en und Christenmanner, Gottes Hauser und Hbfe der Menscheu, 
jedes Heim, nur die HClle nicht !“ (ed. Genzmer II Jena 1920 S. 189). End- 
lich darf an das av&d'Sfia slvai otzo tov Xgiatov Rbm. 9, 8 erinnert werden.. 

6) Ygl. Surpu VjYl 11 ff. Zimmern 26. — Zu dem entsprechenden 
griechischen Giauben an die Abwendung der Himmlischen als „selbst- 
verstandliche Polge“ des Finches vgl. Latte a. a. 0. S. 77. 

7) Ygl. Hesiod, Theog. 799 Rzach 100 und dazu Hirzel, Der Eid, 
Leipzig 1920 S. 180. 
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schaft halt, selbst befleckt^), und es ist eine Er-weichung der 
alten Voratellung, wenn Sophokles dem ein epbov ovveidoxog^) 
Oder Plato ein sxchv^) hinzufugt. Auch an der Leiche des 
Gehangten haftet noch der Finch; sie zu beriihren ist gefahr- 
lich^), so rasch als moglich mu6 man sie — wie die gesamte 
Habe, die r®ku§, die OLKrjoig^) des Fluchbehafteten — beseitigen,®) 
Mafinahijien wie die in Jos. 7,24 geschilderten sind keineswegs 
als Strafe, sondern als Schutzmafinahmen der Gesellschaft zu 
werten, denn anch an Dingen haftet eben, wie etwa an dem 
Weihwasser der Segen, so der Finch, der den Besitzer ge- 
troflfen hatte.'^) Ja selbst der Name eines Gesegneten oder 
Yerfluchten wird zum Trager der Zanbermacht. Mit dem 
Namen Abrahams sollen alle Geschlechter anf Erden sich 

1) Ygl. vor allem ^urpu III 117 if. Zimmern 18, Sataml. griech. 
Dialektinschr. 1658, 3537; auch den Wunsch Soph. Ant. 3741, Jebb 111 76. 
Ahnliche Yorstellungen bietet auch Spieth a. a. 0. S. 439, 

2) Oid. Tyr. 250 Jebb 144. Starke sp^judhche Erweichungeu vgl. 
bei Mandl a. a, 0. S. 47, christliche in der Unterscheidung eines excom- 
municatus vitandus u. exc. toleratus bei Kober a. a. 0. S. 267 u. Lex 
a. a. 0. S. 247 ff. 

3) Nomoi IX 881 Herm. V 312. Mit diese’m sxcbv ist die rein mecha- 
nische Fluchwirkung durchbrochen, die zu der Sitte gefiihrt hatte, fluch- 
bedrohte Handlungen durch einen, der seiner filnf Sinne nicht vSllig Herr 
ist, Oder einen Sklaven bzw. Fremdsprachigen auszuftihren zu lassen; vgl. 
Steinmetzer, Die babylonischeu Kudurru als Drkundenform (Stud, 
zur Gesch. u. Kultur d. Altertums XI 4 — 5) Paderborn 1922 S. 241, femer 
KB. Ill 1 S. 192, WVDOG 23 (1913) S. 1581 IG III 1423, 1424 (=:Syll» 
1239), Yegoia ed. Goesius, Rei agrariae auctores legesque, Amsterdam 
1674, pag. 258, auch wohl 2. Sam. 3,28. 

4) Ygl. Schiller, Tell 2817 Sakul.-Ausg. Yll 258: Wir den berilh- 
ren, welchen Gott geschlagen! 

5) Ygl. IG XI 1296, auch Num. 16,30 (vgl. Jos. Ant, lY 48 Niese 1178). 

6) Dtn. 21,23; Joh. 19,31; Thuk. 1 126 Forbes 72; Pint. Mor. 549 Bern. 
Ill 49 ; ein Friedhof, auf dem die Leiche eines Exkommuniziertea geruht 
hat, mufi feierlich rekonzxliiert werden; vgl. Lex S. 249. 

7) Ygl. Surpu III 118 ffi. Zimmern 18: Brot, Wasser, Speisereste als 
Trager des mamit; zum Speiserest als Zauh'erstoff vgl, C aland, Yerh. 
Ak. Amsterdam, Afd. Leterk. NR III, 2 (1900) S. 164 Anm. 32, auchWu ttke, 
Deutscher Yolksaberglaube der Gegenwart®, Berlin 1900 S. 164. Hat ein 
Yerfluchter Familie, so wird sie aus dem gleichen Grunde mit ihm ge- 
tbtet; vgl. die von Littmann, Schriften d. Wissensch, Ges. Strahburg 2 
(1908) S. 24,21 mitgeteilte Beduinenerzahlung. 
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segnen (Gen. 12, 3)^); das von Jahve verfluchte Yolk aber 
wd den Heiden als Pinch.- (’ala^, k®lala^^) nnd Schwurwort 
(g®bu'a^) dienen^), bis er einst in der Endzeit den fluchbe- 
deckten Namen von ihnen nehmen und ihnen einen neuen 
geben wird (Jes. 65,15). „Dann wird es gesohehen: 

Wie ikr ein Finch wart uuter den Heiden, Hans Jnda und Hans Israel, 
so will ich euch retten, daS ihr ein Segen werdet!“ (Sack. 8,13). 

So mnB man sich denn hiiten, einen Eluch wider einen Yolks- 

genossen anszusprechen, denn liber „sieben Graber kehrt 

er zu seinem Urheber zuruok‘‘ ^), oder man mnS wenigstens 
dem Eluch iiber den anderen einen Segenswunsch iiber sich 
selbst nachsenden, der seine Ansteckungskraft auch fur den 
Fall personlichen Zusammentreffens bannen kann. Das Wort 
des Salomo: 

Ihr (des Abner und Amasa) Blut komme auf das Haupt des Joab 
und das Haupt seiner Kinder immerdar, 

Dem David (!) aber, seinem Samen, seinem Hans und Thron werde 
Heil zu Teil immerdar von Jahve^) 


1) Zum Einfluh dieses Glaubens auf -die Nainensgebung vgL Dal man, 
Jesus- Jes chua, Leipzig 1922, S. 25. 

2) Ygl. 2. Reg. 22,19; Jer. 24,9;^25,9 (?); 26,6; 29, 18;^ 44, 8, 12 (?); 

49,13. Pedersen will a. a. 0. 8.73 haia^ bzw, natan liklali^ als direkte 
Ansteckung fassen; der anf Israel lagernde Fluch gehe auf die Heiden 
iiber und richte auch sie zugrunde. Allein das w'to doch eine recht 
merkwiirdige Drohuhg gegen Israel •— und als solclie stehen die frag- 
lichen Worte in den genannten Stellen — , daB die Heiden sich mit den 
Israeli ten das Yerderben in das eigene Land holen wiirden. Zudem stehen 
als parallele AusdrCcke hS^ufig solche, die eine Redetatigkeit bezeichnen 
wie magal Jer. 24,9 oder Jer. 29,18. — Znr Sache vgl. das Tigre- 

Lied Littm. 83 (PubL Priiic. Exp. Abyss. lY A pag. 140) : 

Frhher wtinschten sie sich sein (des Hochlandes) Grliick, 
da es ihnen viel SchCnes hot. 

Jetzt fluchten sie mit seinem IJngluck 
zur Zeit der Kabasa - Leute. 

3) ZDPYXIX (1896) S. 94 Nr, 164; vgl. ebenda XK XIX (1916) S,167 
Nr. 71 und Pro v. 11,25 BHK (?), ferner Westermarck a. a. 0. I S. 49. 
Der Finch einer Schwangeren Mit auf ihr Kind; vgl. Y^uttke S. 377. 

4) 1. Reg. 2,33 (45) u. vgl. die talmudischen Spekulationen iiber die 
Erfullung dieser Fliiche an der I)yn. des David bab. Sanh. 48 b Goldschm. 
Yll 207 mit ihrer Warnung; „Lafi dir fluchen, aber fluche nicht“, die mit 
jjFriedfertigkeit (so Funk, Talmudproben S. 132) nichts zu tun hat. 
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ist genau gebaut wie die mit anaku lublut bez. ntlra lumur 
scblieSenden Yerwiinschungea der babylonischea Bescbworungs- 
rituale oder die in eia efjiol ds oaia (xal ansfclingen- 

den Flucbtafeln von Knidos.^) Wieder aber verweise icb auf 
einen religiosen Text, der im Aufbaa nooh das gleiche Schema 
zeigt, den SchluB des 4. Ps. Sal, mit seiner nmfassenderen Q-e- 
staltung des Segenswunsches : 

aidQac o 'd'eog rohg noiovvxag iv vmQrjg^avla ndaav ddinlav, . . . 
yevovto, KVQte, to eXaSg gov anl Ttdvtag rovg dyanoovxdg oe.^) 

Selbst das sucht man — in Israel wenigstens^) — zu ver- 
meiden, Pliiche wider Glieder des eigenen Yolkes auch nur 
wiederzngeben; wahrend der Pinch iiber Kanaan oder die 
„Segen‘^ iiber Edom (Gen. 9, 25; 27,39 Num.24, 18) im Wortlaut 
mitgeteilt werden, ist die Yerwiinschnng des Bphraimiten Micha 
im Text von Jdc. 17 achon in seiner altesten uns erreichbaren 
Gestalt getilgt.®) Auch EXX hat keine Spur davon mehr 

1) Makln I 19; Surpu V/VI 72, Irgendwie auf eiue babyl. Formel 
gebt wohl aucb das siis re jzqIv etg voov PaXsa,'d'at ravza rsXsog d/nEivovog 
HVQ^oac des Megastbenes bei Eusebios, Prae^D. evang. IX 41 Giff. 1 568 zuriick; 
vgL Scbrader, Jalirb. protest. Tbeol. 7 (1881) S. 618 

2) Sammlg. grieob. Dialektinscbr. 3541; ^a’d-agov ebenda 3548; vgl. 
aucb 8586 f, und- die Tafel von Taormina ebenda 1658 [u. dazu Wacbs- 
mut, Bb. Mus. 24 (1868) S. 484 ff.]. Zur Formel i/^ol de . . , vgl. And cl- 
ient, Defix. tab., Paris 1904, pag. LXXXII sequ., zum Segen nacb dem 
Flucb aucb Lip sins, Att. Becbt I, Leipzig 1905, S, 152. — Aucb das 
altrSmiscbe Evokations- u. Devotionsgebet (Macrob. Sat, III 9,9; vgl. 
Tbulin, Ital. sakr. Poesie u. Prosa, Berlin 1906 S. 56ff.) scbliefit mit 
einem Segenswunscbe fiber Bom. 

8) Yers 28f; vgl. aucb das Nebeneinander von Ps 79, Ilf.: 13; Neb. 
13,29 : 81. Auf die Segenssprficbe am Ende cbristl. und jud. Bannformeln 
sei nur kurz verwiesen. — Gelegentlicb stebt aucb vor Flficben vdder kfinftige 
Feinde ein Segen fiber die eigenen Nacbkommeu CIS IV 2 u. 5. ; vgL aucb ; 
„Das Wasser erscbrecke, das Kind werde frob“ FFC 19 S. 30. 

4) Nicbt so grofi war anscbeinend die Zurfickbaltung in Griecben- 
land; vgl. Demostb. Wider Konon 51 Dind. IV 1292. 

5) In talmudiscber Zeit macbte sicb Widerstand aucb gegen eine 
Verlesung der Gottesfificbe des Pentateuch geltend; vgl. Blau, AltjfidiscKes 
Zauberwesen, Strafiburg 1898 S. 62. Zur Vermeidung der Flucbformel 
vgl. ferner das daa Xsystg xal ool xavza bez. zd^ diTtXd syrischer Hausin- 
scbriffcen des 3. und 4. nacbohr. Jabrb. (z. B. Publ. Prino, Univ. Arcb. Exp. 
Syr. Ill 1073 u. 5., aucb Prentioe^ Publ. Amer. Arcb. Exp. Syr. Ill pag^ 25 
(89; 173, paMlele Formeln pag. 64 f.); modeme Analoga: 

Zeitsohrift d. Deutscli, Morgenl, Oes., Neuo Polge Baud lY (Baud 79). 6 
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bewahri Sooft ein solcher Much gesprochen wurde, gewanne 
er ja aufs neue Leben und Wirkungskraft! Ailch tut man gut, 
in der Schwurforme] das Uuheil nicht ausdriicklich zu nennen, 
das im Falle des Eidbruches eintreten solh Darum yerkiirzt 
man die Eormel 

„So soli Gott mir tnn mad noch mehr, wenn (nicht) 

zu blofiem 

^Wenn (nicht) 

ein Torgang, der in der Ersetzung des ausgefiihrten griechi- 
schen Eluches 

i(piOQ>covvTi ds s^cbXsia nai avr^ Hal ysvet xcp i§ 8/j.ov 

durch das umschreibende 

svoQHovaiv fxhv ^fuv sv sir}, sq>LOQHovoiv 5s xa ivavxia^) 

seine Parallele hat, oder man ersetzt die Selbstverfluchung fur 
den Fall des Eidbruches durch einen Segenswunsch fur den 
gegenteiligen, wie wir es — allerdings ironisch gewandt — 
einmal bei Aristophanes finden: 

0^(0 viH^crxtfJ^i T*sy(l> xai vo/:iiColfif]v <so(p6g, 

1st das Schadenswort einmal gesprochen, so besitzt es ein ge~ 
wisses Eigenleben und konnte in Briullung gehen, auch ohne 
dafi die dafiir gestellten Bedinguogen ihrerseits vorhanden 
waren. So wamt denn auch Jesus Sirach vor haufigem 
Schworen iiberhaupt: 

Es wiinsch mir jeder, was er will, 

Gott gebe ihm dreimal soyiel! (Garmisch) 

Oder Gott geb’ alien, die mieh kennen, 

zehnmal mehr, als sie mir g^nnen (Dippoldiswalde). 

1) Dein entspricht akkad. ^liinma la (vgl. Ungn ad VAB VI S. 204 h) 

tmd die Verktlrztmg von vi) jjI qiJ bez. zu Andere 

arab, Parallelen bei Pedersen a. a. 0. S. 92. 

2) GIG IT 8137,69. 

3) Dittenb. SylL* Nr. 797 (u. 6.; zur Pormel vgl. Hirzel a. a. 0. 
S. 138 Anm. 8); Varianten bieten z.B. Diod. 37, 11 Dind* V 153, Samml griech, 
Dialektinschr. 5076 od. BGG II 543 (vgl. dazu W en g e r a. a. 0. S. 248 ff.). Zur 
Purcht vor der Erfullung einer Selbstverfluchung vgl. auch B 1 au a. a. O. S. 62. 

4) Wolken 520 Blayd. 107; weitere Beispiele bei Hirzel a. a. 0. 
8. 137f. tlber die Erganzung (KU 16) oder Verdrangung des Eluches 
durch den Segen im assyrischen (vgl. K.U 8 u. 5.) und babylonischen 
(WDOG V (1906) S.33) XJrkundentonnular (vgl. Me r c er a.a.O. S. 300) s.u.S.106. 
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dvr]Q jJi:oXvoQ:nos nhjad'i^OBxai dvoiilag 
Hal ovH dj^azi^aetai asih tov otxov amov fxdotiS 
(23,11 vgl. 28,9 ff.)* 

Auch alle die Dinge, die bei der Pluch- und Scbwurzeremonie 
gebraucht warden, sind befieckt und zu anderen Zwecfcen un- 
verwertbar. Das Wasser, das der Lustration gedient hat, ist 
mit Pinch geladen und wirkt befleckend.^) Das Pleiech des 
beim Pinch geschlachteten Tieres^) ist fiir den Menschen un- 
genieBbar®); es muB ins Meer geworfen^) oder vergraben 
werden.^) Seine Haare®) und seinBlut'^) leiten ja den Pinch 
weiter, wie umgekehrt der Prophet das Opfermahl „segnet^, 
damit durch dasselbe alle, die davon essen, des Segens teil- 
haftig werden.®). 

Nach zwei Seiten hin ist diese 'mechanische tTbertragUng 
nun gerade bei dem Pluche bedeutsam geworden. Einmal fur 
die Schutz- und Abwehrriten. Sie vollziehen sich you 
Hans aus ebenso mechanisch, ebenso ohne BeteiUgung der 
Gottheit Oder anderer iibernaturlicher Wesen, wie die Ver- 
breitung des Dnheils. Soweit das Volk, bezw. die Gemeiude 
als Ganzes in Prage kommt, ist die-erste Pflicht: 

Du sollst das BOse aus deiner Mitte hinwegraumen I 
(Dtn, 13,6 u. 5.; vgl. 1. Kor. 5, 13). 


1) Vgl. Fossey, La magie assyrienne (Bibl. de TEc, des HautesEt. 
Sc. rel."l5), Paris 1902 p. 68; vgl. auch p. 82 zu KaWu VIII 67ff. Tallk. 106. 

2) Zahlreiche Belege vgl. bei Lasaulx a.a.O. S. 185 f.; ferner Eurip. 
Hiket. 1196 Kirchh. 1186. Naheres s. u. S. 45f. 

3) Pausanias V 24, 10 Spiro II 76. 

4) Ilias XIX 268 Dmd.-Hentze II 151. 

5) Pausanias III, 20,9 Spiro 297 (Pferdeopfer beim Schwur auch 
Aristoph. Lysistr. 192 Blayd. 801). Analoges gilt von Tieren, die zu fluoh-, 
bedrohten Handlungen benutzt sind; vgl. Lasaulx ebenda 171. 

6) IKas ni 278 f. Dind.-Hentze 59, 

7) Aiscb. Hepta 44 Wilam, 181. Mitteilung einer baraka durch 
Blut eines geschlachteten Tieres, spez. einer Erstgeburt, im heutigen PalS.- 
stink vgl. CurtiB, Ursemit. Kel. im Volksleben des heutigen Orients^ 
Deutsche Ausgabe, Leipzig 1903, S, 204 ff. 

8) Zu dieser, allerdings unsicheren, Deutung von 1. Sam. 9, 13 vgl. 
Mow. S. 28. 
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Der dem Fluche Yerfallene ist also auszustoBen die bereits 
eingetretene Befleckung aber durcb tlb^tragung auf einen 
Menschen^) oder ein zu TOrjagendes (Sundenbock!)^) oder zu 
totendes Tier^) zu tilgen. Dem Einzelnen stehen analoge Mittei 
zur Yerfugung. Auob er kann seine „Schuld‘^ auf ein anderes 
Wesen, etwa einen Gefangenen oder ein Tier libertragen®), oder 
sie an einen leblosen Gegenstand, sei es Pflanze®) oder Stein '^) 

1) Dieseln' Zusammenbang zwiscken Much, und Bann finden wir wieder 
in den hoheren Religionen.. als Bestandteil des Rituals vor; vgl. als Bei- 
spiele cliristlicher Formeln die zablreichen Belege bei Kober a. a. 0. 
S. 7 ff*, fiir den Osten Maltzeiv, Bitt-, Dank- und Weihegottesdienste der 
ortbodox-griechischen Kirche des Morgenlandes, Berlin 1907, S. XXVII 
als Beispiel jiidiscber Formeln die Yerflucbung Uriel da Costas, die G-eb- 
bardt, Bibl. Spinozana II (1922) S. 150 fi. mitteilt, oder vgl. aucb Kober 
a. a. 0. S. 5 Anm. 6. 

2) Vgl. Petronius bei Serv. Aen. Ill 57 Lion I 185: Hie (ein zur 
exsecratio sicb freiwiJlig erbietender Pettier) . . circumducebatur per 
totam dvitatem' cum exsecrationibus, ut in ipsum reciderent mala totius 
civitatis. 

3) Lev. 16, 5fi. ; vgl. Jirku; Altorientaliscber Kommentar zum A. T. 
Leipzig 1923, S. 106, auebF ossey a. a. 0. p. 86. Andere Form: Herum- 
Miren des „Opfer“tieres um die Gemeiiide, deren Befleckung sicb auf das- 
selbe tibertragt. Zum Grundsatzlicben einer sblcb^b transference' of tbe 
evil vgl. Frazer, Golden Bougb VP, London 1913, pag. Iff. 

4) Vgl. Dtn. 21, Iff. und dazu Blborst, ZaW 39 (1921) S. 58 fl*. 

5) So dilrfte Jonathan 1. Sam. 14,45 „ausgelost“ worden sein; vgl. 
zuletzt Kittel , Geseb. d. Volkes Isr. IP, Gotba 1925, S. 84 Anm. 2. In 
eigenartiger Weiterbildung begegnet diese Vorstellrmg im japaniseben 
Xata-sbiro-Glauben; vgl, Florenz bei: Cbantepie de la Saussaye, Lebr- 
bueb der Religionsgescb. I ^ Tiibingen 1925, S. 880 Anm. 1. 

6) Vgl. Kaus. Sutr. 13, 11 f. Cal; 26. In Mitteldeutscbland wird der 
einem Menseben anbaftende Flucb auf einen Rittersporn tlbertragen u. 
dieser im Jobannisfeuer verbrannt: Es geb dabin und werd verbrennt — 
Hit diesem Kraut all mein Elend 1 Hierber gehSrt aucb das Durcbkriecben 
zwiseben Baumen, das von dem alten Indien (vgl. Oldenberg, Rel. des 
Veda, S. 498) bis in das gegenwartige Westfalen (vgl. Sartori, Westf. 
Volksk., Leipzig 1922, S. 71) bezeugt ist (vgl. aucb Vierkandt a. a. 0. 
S. 28 f.). 

7) VgLDoutte a. a. 0. 8.420, Kable, Pal. JB. VIII (1912) S. 147 
und Clemen, Isl. X (1920) S. 161 ff. Analog geartet ist der altger- 
manisebe Wurmsegen: 

Geb aus, Wurm, mit neun Wurmelein, 
aus von dem Mark in den Knoeben, 
aus von dem Knoeben in das Fleiscb, 
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Oder Strict oder einen an bestimmter Stelle in die Erde ge- 
steokten Pflock^), heften und sich so davon befreien. Die 
Regel wird sein mhssen, diese Vebikel dann ihrerseits zu 
beseitigen. Daneben aber stehen andere Mittel. Die oft be- 
bandelte Lustration durch Wasser braucht nur erwabnt zu werden. 
Man kann einen Pinch scheinbar in Erfiillung gehen lassen, 
um seine Macht zu brechen ^), ein Dritter yermag ihn freiwilUg 
auf sich zu nehmen vor allem aber ist es moglich, den Pluch 
durch einen Gegenfluch auf den zuriiotzulenken, der ihn ge- 
sprochen hat: 

Ich werde deine Worte zu deineni Munde nrakehren lassen, 

Die Behexung, die du bereitet hast, in5ge dich selbst treffen, 

spricht der babylonische Besphworungspriester zur Hes;e upd 

ans von dem Pleische in die Haut, 
aus von der Hant an diesen Pfeil! 

(vgl. H easier, Altgerm. Dichtung [Handb. der Literaturwissenschaft] 
S. 56.). Vielleicht darf man auch den im vorigen Jabrh. im Harz leben- 
digen Salzzauber (vgl. PrOhle, Ztschr. f. deutscbe Mythol. I (1853) S. 199) 
hierherstellen. 

1) Vgl. 8urpu V/VI 146 ff. u. dazn Possey a. a. 0. p. 85. 

2) Vgl. Kaus. Sntr. 25, 24 Cal. 71; Plinius, Nat. hist. XXVIII, 17 
Mayh. IV, 297. An die Stelle des Pfloches kQnnen in die Erde gesteckte 
Zweige treten; vgl. Grimm, Deutsche Myth. ID, Gbttingen 1876, S. 979. 
Auch die meisten der von Hellwig beigebrachten ^mystischen Meineids- 
zeremonien*' (AkW XII (1909) S. 46 ff.) gehSren hierber, 

3) Zum scheinbaren Plucherfolg in Arabien vgl. Pedersen a.a.O. S. 76, 
in der Synagoge Blau a.a.O. S. 63, im alten Rom Liv. VIII, 10, 12, in der rSmi- 
scben Kirche Rit. Rom. Ill, 4 (GeiBelung der Leiche oder des Grabsteins (!) 
4m ritus absolveudi excommunicatum iam mortuum.) — Alle Trauersitten 
(Kleiderzerreihen, Bartabscberen usw.) freilich, wie Pedersen es a.a.O. 
S. 101 f. de facto, trotz S. 102, Anm. 1, tut, von bier aus zu ertlSren, geht 
m. E. viel zu weit; vgl. J ah now, Das hebr. Leichenlied Beih. ZAW 36 
(1923) S. 11 if. Hingegen wird auch an Liv. I, 26, 13 Weifienb. I, 29 
zu erinnern sein. 

4) Vgl. Gen. 27, 13 und dazu Haller, Religion, Recht und Sitte in 
den Gen.-Sagen, Bern 1905, S. 108. — Die hebraische Pormel daftir lautet 
meist: bl ’^donl Gen. 43,20 u. 5.: vgl. X5hier, ZaW. 36 (1916) S. 27 und 
dazu Marti, ebenda S. 246. 

6) Maklu V, 5f. Tallk. 72. Einen Gegenfluch findet Mow. a. a. 0. 
S. 91 If. — m. E. mit Recht — in Ps. 109,6 £, w^brend D 6ller, Das Ge- 
bet im A. T. in religionsgescb. Beleuchtung, Wien 1914, S. 48 an ein Re- 
ferieren der feindlichen Pliiche denktl Zum Gegenfluch bei den heutigen 
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die entsprechende liebraisclie Formel haben wir wohl in dem 
'*or®T^k5 bezw. in®kall8el®ka "*a’or vor nns (Gen, 27, 29; 

ITum. 24, 9)^). In alien Fallen aber kommt es darauf an, die 
GegenmaBnahmen rascb zn treffen, weiJJ man dock nicht, wie 
bald ein gesprocbener Finch wirksam werden mag. Damm 
schiitzt das Gesetz seiche, die durch ein korperliches Gebrechen 
daran gehindert sind, in besonderem MaBe: 

Fluche dem Tanben nicbt, lege dem Blinden keinen Stein in den Weg! 

(Lev. 19, 18) 

So i^enig der Blinde dem Stein auszuweichen vermag, kann 
der Tanbe den Finch, den er nicht hort, abwenden. Umgekehrt 
sncht man in Arabien durch offentliches Ausrnfen des vermiBten 
Gegenstandes, „mit einer an jeden, den es angeht, gerichteten 
Beschworung" 2), auf Knidos durch oflfentliche Ausstellung der 
schon erwahnten Fluchtafeln — das zeigt vor allem ihre Be- 
fristnng des Finches — den Yerbrecher dahin zu bringen, aus 
Furcht Tor dem ihm drohenden Yerderben seine Tat riick- 
gangig zn machen®) nnd den unheilabwendenden Segen des 
Geschadigten zn erwerben. Es ist merkwiirdig, daB spnrenhaft 
anch in Israel eine ahnliche Sitte noch nachweisbar ist; die 

Arabern vgl. Littmann, Schriften Wiss. Ges. StraBburg II (1908), 
S. 26, 17 bez. 37, 14 (das durch das Aussprechen des Wortes ^ geweckte 
Unheil soil auf den zuriickfalleu, der es in den Mund nahm); in Abes- 
sin i e n 'd er s. Publ. Princ. Exp. Abyss. II (1910) pag. 325 (dort auch Eluch- 
ablenkung anf Tiere); in Indien Oldenberg, Rel. d. Veda S. 617 ; 
Island, Edda ed. Genzmer II, S. 174; in Einnland Hastesko EEC 19 
(1914) S.42, Eine Nachwirkung des altbabylonischen Gegenfluches bieten die 
unten S. 43 Anm. 2 besprochenen Fluchschalen, eine geistreiclie Umbiegung 
eines Gegenfluches das von Goetz a. a. 0. S. 449, mitgeteilte serb. Lied 
Bruder mein, die Schlange soil dich beiBen! 

jScJiwester mein^ mit deinen weifien Zahnml 
Bruder mein, aufgeh^ngt sollst du mir werdenl 
Sclmester mdny an deinem wei/kn Halsel usw. 

1) Vgl. Ps. l40, 10^ (lies *am'al ^^patemo i^kassemS), auch 1. Reg. 
2,4. Eine arab. Parallele vgl. bei Pedersen a. a. 0. S. 90. 

2) Vgl. Wellhausen a. a. 0 S. 192, u, Musil, Arab. Petraea 111, 
Wien 1908, S. 288f. 

3) Vgl. Samml. griech. Dialektinschr. 3536—48 u, dazu Latte, a. a. 0. 
S. 81. — Einen analogen modern-griechischen Branch schildert B. S chmidt , 
Die Ihsel Zakynthos, Ereiburg 1899, S. 100 ; vgl. ferner Zeitschr. f. deutsche 
Mythol. IV (1859) S. 129 u; Losch a.a.O. Nr. 108 (S.182) Nr. 164 (S. 195). 
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Yorschrift des G-esetzes, dafi, wer einen Finch anssprechen 
hort, ihn aber nioht anzeigt, selbst der Strafe verfallt ^), diirfte 
von Her aus ihre Erklarung finden als Sohutzvorschrift fiir 
den Einzelnen wie fiir die Gemeinde, nnd das nmso mehr, als 
uns ja gerade auf israelitisohen Gebiet der Glaube an die ab~ 
wendende Kraft des von dem Geschadigten ansgehenden Segen, 
in mehreren Belegen erhalten ist. 

Sodann aber beruht auf der mechanischen Ubertragbarkeit 
des Finches seine hohe Bedentnng fiir das altorientalische 
Becht. Mochte der Rechtsschutz, den der Staat den Armen 
angedeihen liefi — nnd die profetische Polemik zeigt ja, wie 
trostlos es in dieser Hinsicht in dem alien Israel stand — noch 
so nngeniigend sein 2), Her hatten der Sklave (Pro v. 30, 10) nnd 
der Hnngernde (Jes. 8,21) eine “Waffe, vor der dem Eeichen, 
der das Korn einhehielt (Prov. 11, 25) nnd dem Wnclierer 
(vgl. Jer. 15, 10), anch dem nngetrenen Beamten*) wohl angst 

1) Lev. 5, 1; Prov. 29, 24. Es handelt sich nach dem Wortlant der 
Stellen zunachsfc darum, den nnter einem Finch Stehenden der Gemeinde 
mitzuteilen, damit diese die anch ihr drohende Beflechmig abwenden 
kann ; insofern spiegeln die israelitischen Sitten noch ^Iteres Recht -wider 
als die an das Individuum und seine Interessen denkenden Tafeln von 
Knidos. Jdc. 17, 2 zeigt aber deutlich , wie anch der einzelne Fluch- 
bedrohte sich die Kenntnis einer gegen ihn vorliegenden Verwiinschung 
zu nntze machte. — Ganz anders liegen die Dinge nach arabischer An- 
schauung; das HOren des Finches mnh verhindert warden, da dutch 
das HCren der zn Wirksamwerden erforderliche Kontakt — s. o. S. 25 — her- 
gestellt wird (vgl. Pedersen, a. a. 0., S. 77.). 

2) Zur Herkunft von Dtn. 27 aus den rechtlich nnd staatlich unsicheren 
Terh^ltnissen der Richterzeit vgl. meine Schichten des Dtn., Leipzig 1914 
S. 83 ; znm Zusammenhang von Finch und staatlich er Ohnmacht tiberhanpt 
vgl. L a tte S.69f. Anch der romische Eid mit seiner exsecratio wnrzelt in der 
IJnfdhigkeit des Staates, den bestehenden Rechtsverhaltnissen durch eigene 
Exekutivorgane Geltung zn verschaffen; vgl. Danz S. 226. Das Gottssurteil 
endlich hat gleichfalls seinen Ursprnng in der vorstaatlichen Knltnr, vgl. 
Glotz, L’ordalie dans la Gr^ce primitive, Paris 1904, pag. 3f. 

3) YgL fiir Griechenland Latte a. a. 0. S. 74, far Agypten Roeder, 
Urknnden zur Religion des Alien Ag., Jena 1915, S. 175 f. nnd dazu 
Weber, Ges. Anfsatze zur Religionssoziologie HI, TUhingen 1921, 
S. 273 f., anch die soziale Zuspitzung in den von Aymonier, Jonrn. 
Asiat. IZ, 14 (1899) pg. 493 fP. beigebrachten buddhistiachen Inschriften 
aus Angkor Vat. — Einen Finch des Sklaven wertet im Gegensatz dazu 
Koh, 7, 21 als /able Angewohnheit, die man nicht tragisch nehmen solle. 
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werden konnte. Der Much des aus seiner Heimat fliichtenden 
Jotham geht in Erftillung, z. T, wort-wortlich : Peuer geht aus 
von Abimelech und verzehrt die Siohemiten, die dem Hause 
des Q-ideon die Treue nioht gehalten haben.^) Mochte die 
Sioherheit, die der Staat dem Eigentum ^), speziell dem Grand- 
besitz ^), vor allem der Toten^), und nicht minder Yertragen, 

1) Jdc. 9, 20:49. Zum Finch als Waffe des im fremden Lande Er- 
mordeten, vgl. anch Ibn His. 641 (Weil II, 72). 

2) Vgl. Jdc. 17, 2 n. Rob. Smith, Rel. d. Semiten, deutsche Ansg., 
Freib. 1899, S. 127 An m. 206, anch Gntmann, Dichten und Denken der 
Dschagganeger, Leipzig 1909, S. 171. Andere flnchbedrohte Verbrechen 
vgl. in der schon erwahnten Liturgie Dtn. 27, 15 ff. n. bei St einleitner , 
Die Beicht, phiL Diss. Munchen 1913, S. 103f. 

3) Vgl. Dtn. 27, 17. Am verbreitetsten isfc die Tabuierung des Grenz- 
steines dnrch die darant* geschriebene Plnchformel in den babylonischen 
Kudnrru, deren Formular aus der Eassitenzeit stammt; vgl. Stein met zer 
S. 265; fftr Griechenland vgl. wieder Latte S. 72., filr Rom Dionys. Hal. 
II 74 Jac. I 262 fiir den Norden einen danischen Denkstein des X, Jahrh, : 

Vergiiten miisse es 
wer diesen Stein sch§.digt 

Oder von hinnen schleppt I Hensler a. a. 0. S. 64. 

4) Zu dem von mir im ZaW 42 (1924) , S. 74, Anm. 1 , znsammen- 
gestellten Material kommt (aufier dem von mir nbersehenen Grabstein 
des Antaios-hotep, Ag. Zeitschr. 55 (1908) S. 50ff.) jetzt die nene Sarkophag^ 
inschrift aus Byblos (vgl. Syria V (1924) S. 135 IF.) hinzu, zn der von 
deutscher Seite vor allem Lidzbarski, NGWG phil.-hist. Kl. 1924, S.43ff., 
GreBmann, ZaW” 42 (1924) S. 849 und Bauer, OLZ 28 (1925) Sp. 129fP. 
zu vergleichen sind+ In konsolidierten staatlichen Verbaltnissen, wie in 
Agypten bereits unter Pepi I, tritt neben den Pinch oder an seine Stelle 
das kQnigliche Dekret (Sethe, GGA 174 (1912) S. 709 und Sottas, La 
preservation de la proprietd fnndraire k PAnc. ifigypte (Bibl. de I’ficole 
des Hant. Et. CCV) Paris 1918, S. 83fif.; fUr Assur vgl. etwa KU 1 oder KU 23) 
bez, das kQnigliche Siegel, KU. 10. Znr Tabuierung des Grabes verweise 
sich femer auf CIS II 350, oder Publ, Princ. Univ. Arch. Exp. Syr. Ill, 1127 
(= GIG 4452; Wadd. 2699; Am. Arch. Exp. Ill 111) anch auf Wissow a a.a.O. 
S.239 Anm. 6 u. Stemler, Die griech. Grabinschr. Kleinasiens, Diss. StraBb. 
1909, S. 54f. Zur zeitlichen und raumliclien Verbreitung des Grabflucbes in 
Griechenland vgl. Rohde, Psyche 11,^*®, Tubingen 1921, S. 341: er findet 
sich, gelegentlich jiidisch beeinfluBt (vgl. Deihmann, Licht vom Osten^, 
Tub. 1923, S. 18 Anm. 2), im europS-ischen erst in den wirren VerhS,ltnissen 
der ausgehenden Antike. In christlicheu Iiischriffcen begegnet der Grabfiuch 
in grOBerem Umfang im Abendland erst mit dem Heraustreten aus derVer- 
borgenheit der Katakomben in der nachkonstantinischen Zeit; vgl. K auf- 
mann, Handbuch der altchristlichen Epigraphik, Freiburg 1917, S. 152 K. 
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Urkunden, Inschriften aller Art^), ja dariiber hinaus dem 
Reclite^) und der Verfassung^) liberhaupt zuteil werden zu 
lassen yermochte, haufig geixug tmgenugend sein, oder der 
Staat selbst wie in den Vertragen der Herrsoher und Volker 
untereinaixder Partei sein^), bier gab es ein Mittel der Siohe- 
rung, das — haufig wenigstens®) — seinen Zweck erreichte. 
Von besonderer Bedeutung aber wurde der unabanderliche, 
jeder Willkiir der Q-otter und Menschen entzogene, Pluch fiir 
das „Gl-ottes“urteil und damit fur die Bntwicklung dea 
Eides. Als Gottesurteil ganz grofien MaBstabes erscheint in 
Dtn. 11, 29 f.; 27, Itff. die gesamte Geschiohte Israels. Wie 
bei den Waddschagga der Eluch auf die Pluchglocke oder den 
Eluchtopf iibertragen wird, damit er von da aus ausstrahlend 
den geheimen Dieb befalle®), so werden Segen und Eluoh auf 
Garizim und Ebal ^gelegt^^, indem sie in der Richtung auf diese 
Berge Hn gesprochen werden, um von da aus fiber das Land 
Mnzustromen , je nachdem die religios-sittliche Verfassung 

1) Fiir Babylonien vgl. die Znsammenstellung der Formeln bei Mercer 
a. a. 0. pag. 285 ff., fur Syrien die Kalamu-Inscbr. ZDMQ 67 (1913) S. 684 fi.; 
fiir Agypten Sottas a. a. 0. S. 145 u. Moeller, SB.Pr.Ak. 1910, S. 944 
Hr. 8; fur Persien YAB III S. 64 § 61; im allgem. Merkel, Gott. Festgabe 
f. Ihering 1892 S. 99 ff. — Bei babyl. Yertragen war die Rechtsuusicberlieit 
bis in die spatesten Zeiten erbOht durch das fietraktreckt dea YerkS^ufers 
(vgl. Kobler bei Peiser, Babyl. Yertrage des Berliner Museums, Berlin 
1910, S. XL ff.), das besondere Bestimmungen von Fall zu Fall nStig macbte. 

2) Ygl. Latte a^. a. 0. S. 72f. 

3) Ygl. den Schlufi des Cod. Ham., des Heiligkeitsgesetzes (Lev. 26) 
od. des Dtn. (Kap. 28) u. dazu Luckenbill, Am.J.Tbeol. XXII (1918) 
pag. 45; femer Dio Chrys. Orat. LXXX Bud6 280, aucli Plato, Kritias 119 
Herin. lY 488. Weitere Belege bei Lasaulx aa.O. S. 198. 

4) Ygl. nur die oben S, 28 Anm. 2 genannten Yertrage u. Kohler, 
Shakespeare vor dem Forum der Jurisprudeuz, Wiirzb. 1884 S. 64f.; fiber 
die Flfiche beim Bundesschlufi vgl. u. S. 45 f. 

5) Vgl. das Verbal ten des Haboned YAB IV 224, 240 (KB III, 2, 
S. 92, 102) im Gegensatz zu dem des Assurbanipal YAB VII, 2, 298. Wie 
notwendig der Flucb gegen den, der den Hamen des Herrscbers aus einer In- 
scbrift auskratzen wollte, gewesen ist, zeigen das Yerbalten Amenopbis’ lY. 
(vgl, Ag. Zeitscbr. 85 (1897) S. l07f.) und agypt. Stelen mit ausgekratztem 
KOnigsnamen ; vgl. Klio 6 (1906) S. 287 ff.; aucb Liv. XXXI, 44. 

6) Ygl. Gutmann, a. a. 0., S. 169ff. — G’s. eigene Deutung der 
Flnobglocke halte icb gerade auf Grund der Parallele Dtn. 11, 29 fiir 
verfeblt. 7) Ygl. Mow. a. a. 0. S. 101, 
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des Volkes sich gestaltet. In spaterer Zeit tritt an die Stelle 
des gesprocbenen das geschriebene Wort.^) So wird das dem 

1) Auch Sach. 5, Iff, denkt an die geschriebene Formel, n. fiir Jos. 
Ant. IV 308; V 70, Niese I 586 bzw. 306 war Dtn. 27, 15 ff. auf die Altar- 
steine geschrieben. Ala Gegenstiick solcher Fluchrollen haben die Amulette 
nnd Talismane zu gelten, die (neben der Nennung des Gottes, des Tragers 
nnd seiner Familie) einen Segenswunsch enthalten; ich ftihre an: die palmy- 
renischen Tontafelchen, die Li dz bar ski, Handbuch der nordaem. Epigr. I, 
Weimar 1898, S. 170f, behandelt, nnd die „punischen Talismane'^ (vgL 
C. R. A. I B. L. 1894, S. 453ff., 1900, S. 176 ff. 204ff.), in denen mit Lid zb. 
Ephem. T, 172 das laiDl “iiss als part. pass, zu fasssen ist, das dem gleichfalls 
ohne Gottesnamen begegnenden hebr. baruk und ahnlichen Formeln ent- 
spricht. Auch die Amulette, die King, ZA. XI (1896) S. 52, beschreibt (vgl, 
dazu Fossey a.a.O. p.lOSff., woselbst weitere Amulette aufgezahlt), w^ren 
her anzuziehen, nnd in gewissem Sinne auch fiir die spateste Zeit die dyysXog- 
Inschriften an£ christlichen Grabsteinen der Agais (vgl. K auf man n a. a. 0. 
S. 159 f,), vor allem aber das reiche Material, das fiir Syrien zur YerfAgung 
steht. Ich kann hier nnr einige Beispiele solcher schutz- nnd segen- 
spendenden Texte geben, wobei ich der tJbersichtlichkeit halber die der 
Publ. Princ. IJniv. Arch. Exp. entnommen nnr mit ihrer Nr. anfiihre: 
xdgtg Nr. 172 

t XMF . Nr. 865 u. 5., auch im Ostjorda-nland (vgl. ;^DPV 36 
(1913) S. 251.). Zur Lesung vgl. Prentice, Class. Phiiol. IX (1914) S. 410ff., 
der vor allem auf Grund von Wadd. 2660 Publ. Am. Arch. Exp, HI. Nr. 155 
die Lesung Xgiotog Mtxa^X ablehnt und sich nach Wadd. 2697, Publ. 

Am. Ill 120 = Princ. Arch. Exp. Ill Nr. 1151 fiir Xgiotdg 6 s>c Maglag ysvvrjd’slg 
entscheidet. Fiibrt doch auch das in Nr. 969 (vgl. BZ. XIY (1905) S. 54 
Nr. 84) begegiiencle Buchstabenspiel BTAUAY auf 6 ex Magiag yswtj'&sig, 
neben dem jedoch das durch die Papyri bezeugte Xgiarov Magla ysvva u, a. 
(vgl. Leclercq,, Diet. d’Arch. chr4t, I, 2, 1693 ff.) als gleichberechtigt zu 
gelten hat. Weiterbildungen: AIJXMT Publ. Am. Arch. Exp. Ill, 311; 
ififiavovi^X XMF Xgiotog vex^ ebenda 219 n. a. 5. 

stQijvv] ^ ndoLv Nr. 255 = Wadd. 2068, vgl. 2519, 
slgf Mg Nr. 270 == Wadd. 2066 u. 5., auch in den mannig- 
fachsten \Yeiterbildungen [vgl. nur Nr. 875, 968 (vgl. BZ. ebenda S. 54 
Nr. 83), 1049, auch Publ. Am. Arch. Exp. Ill, 16, 21, 22, 24, 25, 33, 35, 340, 
354] ; vgl, Peterson, ETg ^sog, diss. GQttingen 1920. 

0 

ZQH Nr. 912 (vgl. BZ. ebenda S. 44 Nr. 54), vgl. auch Nr. 898. 

X 

6 deaTtoxrjg '*I(7]aov)g XfgiOToJgf 6 vldg (xal) Xoyog rfojv '&('eoJv ividdds 

^xlatoixel. (jLiidav loixo) xaxov Nr. 1029; vgl. 1161 = Publ. Am. Arch.Exp>. Ill, 
120, Wadd, 2697. 

IXOYX j5 dgx^. tov vscoxxiaxov Nr. 1150; vgl. auch Nr. 201 u. 
dazu Glerm. ■ Ganneau, fitudes d’Arch. Or. II (1897) pag. 33 Anm. 1, 
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,,Q-ottes‘^Tirteil yon Num. 5 dienende Wasser mit Verwunschtmgen 
geladen : 

Es schreibe der Priester diese FIQche auf ein Blatt nnd wische 
sie in das bittere Wasser nnd gebe dem Weibe das bittere fluchbrin- 
gende Wasser zn trinken. dafi das bittere finch bringende Wasser in sie 
eingehe (Vers 23 f.), 

wahrend in Assyrien das Analoge dadnroh bewirkt wird, da6 
man den Finch in die bei der Zeremonie gebrauchte Sohale 
schreibt.^) So bedarf das „Gottes‘‘urteil von Hans ana des 
Gottes nicht, der es vollstreckt ^), nnd anch in ISTnm. 5, 21 f. zeigt 
das Nebeneinander der beiden Pormeln^): 

Dnssand-Macler,' Voyage an Safa, Paris 3901, pag. 189, 65, Ffir die 
Lesnng des IXQY2 m. E. entscheidend Nr. 11471 

Ans anderem Material fiibre ioh nnr an : Ig Xg aw u. a. ZDPV. 44 (1921) 
Nr.«20, 25 u. dazu ebenda 39 (1913) S. 239. 

1) Reiche Parallelen: Schr5der, Arische Religion T, Leipzig 1914, 
S, 152f., Frazer, Folk-Lore in the Old Testament III, London 1919, 
pg. 305 f. nnd bei Haner, Die Religionen, ihr Werden, ihr Sinn, ihre 
Wahrheit I Stuttgart 1923, S. 364 ff. ; spez. fnr Indien Jolly, Recht nnd 
Sitte (Grundr. der Indo-Ar. Phil. n. Altertnmsk. 118) StraBb. 1896, S. 142 ff, 

2) Vgl KU 96a, 159 , 162 (164?). Wenn Kohler (S. 455f.) an eine 
Verpflichtnng znm Selbstmord denkt, so laBt er die Bezeichnnng der Schale 
als Satrn „beschrieben“ anBer acht. Ans wesentlich spaterer Zeit stammen 
die aramaischen Eluchschalen (vgl. Montgomery, Aramaic incantation 
texts from Nippnr [Univ. of Pennsylv., The Museum, Publ. of the bab, 
sect. Ill] Philad. 1918; die Berliner Exemplare beschreibt Stiibe, Jnd;- 
bab. Zaubertexte, diss. Halle 1895), die durch den Gegenfluch die Flnch- 
damonen in die Erde bannen sollen (vgl. Pognon, Inscr. mand. des coupes 
de Khouabir, Paris 1898, pag. 3 u. die Bescbreib. von Schwab, Proceed. 
Soc. Bibl. Arch. .XII (1890) pag. 292 fi:.: CAst ^ Tint^rieur, sur la surface 
concave, que se trouve ecrite a Tencre, circulairement, I’inscription magique 
destih^e a niettre en fuite les demons et k preserver de certaines mala- 
dies celui qui buvait le liquide versd dans la coupe pag. 295). 

8) Zum magischen Gottesurteil vgl. Meinhof, Afrikan. Rel., Berlin 
1912, S. 53. — In Indien soil durch das Gottesurteil die „ Wahrheit" festgestellt 
werden, in die der Unschuldige „sich hdllt"; vgl. Deussen, Geheimlehre 
des Veda®, Leipzig 1919, S. 110. Ahnlich ist vielleicht Jes. 6,8 zii deuten; 
so Schmidt-Kahle a. a. 0. S. 16 Anm. 6; zn dem dort vorausgesetzten 
„Lecker““Ordal vgl. auch Haddad, ZDPV XXXX (1917) S. 234 (tmd Joum. 
Pal. Orient. Soc. I (1920/21) pag. Ill) und El-Barghuthi, Journ. Pal. 
Orient. Soc. II (1922) S. 52, woselbst der term, techn. nkr el-bara*ah, feruer 
Musil a. a. 0. S. 210. • 

4) Der Versuch B ewers, die beiden Formeln auf 2 Quelien zu ver- 
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Jahve tnache dich zu Elucb- tind Sch-wurwort in deinem Volke, 
indem er deine Htiffce einfallen nnd deinen SchoJl anschwellen maclie 
uiid: Dies fluchbringende Wasser gehe in dich ein, 

da^ es ansohwellen lasse deinen Leib nnd einfallen lasse deine Hiifte 
deutlich, dafi die Eingliedertmg der Zeremonie in das Jahve- 
ritual eine Umbiegung mit sich gebracht hat. Fiir die iiber- 
ragende Bedeutung aber, die der Much ftir die Entstehung des 
Eides besessen hat, wird man am besten auf die Satze Hirzels 
verweisen: „Der Eluch erscheint als das Wesentliche im Eide, 
nnd Terwiinschungseide, weil in ihnen dieses Wesen des Eides 
am reinsten nnd starksten heryortritt, gelten eben deshalb als 
die kraftigsten. Der Finch ist das Wesentliche nnd das Ur- 
spriingliche. Br gehort zum Eid, wie znm Gesetz die Androhnng 
der Strafe‘s ^), nnd es ist unnotig, in derFormel des Panins Diaconns: 
Si sciens fallo, turn me Diespiter salva nrbe arceqne bonis eiiciat, nt 
ego hunc lapidem (Excerpta ex libris Eesti de significations verborum X 
V. Lapidem [Lindemann, Corp. Gram, Lat. Vet. II pag. 86]) 
neben der exsecratio das ins inrandum im engeren Sinne; 

si fidem servasso me dii adiuvent 
zu vermissen.^) Es liegt naher, in dem 
evogTiovvrc fih fiot sTr} xayaM 

der parallelen Formel des Polybios EinflnS griechischer Eides- 
sprache, bei Panins aber Nachklaug altromischer Eechtssitte 
zn vermnten, Ist aber in der kananaisch-israelitisohen Formel; 
So soil Gott mir tun nnd noch mehr®) 

teilen (Am. J. S. L. 80 (1913) p. 36 ff.), kann als gescheitert gelten ; vgl, 
p. 46 Amn. 1. 

1) Der Eid, Leipzig 1902, S. 139. Vgl. auch Aischin. n. x. nagcmQeo^. 
115 Blah 142: ngoafjv T(p Sgncg dga lax'^Q^ undPlut. Mor. 245 Bern. II 279 : srd? 
dgxog stg xaxdgav xeisvx^ xrjg smognlag, von alteren Forschern Lasaulx a.a.O. 
S, 177 ff. passim, neueren fiir die Semiten Pedersen a.a.O. S. 108 ff. („Der 
Eid als Fluch“; vgl, auch S. 119 fp. „Das Geliibde“), ftir Griechenlaud Latte 
a. a. 0. S. 6ff., woselbst weitere Literatur. 

2) So Dan z a.a.O. S. 16. Zu salva urbe arceque vgl. Oaec. Statius bei 
Gellius II 23 Eos. I 125, einen Vollzug des Steinflucbs bei Plut. Sulla 10 
Sint. II 430, ein ,jus jurandum“ scbon in den Vertragen Bogb. St. VIII Nr. 2 
Eev. 35 ff, 53 ff; Nr. 3 Rev. iV 53 ff. [Nr. 4 Rev. 17 ff.]. 

3) Zum kanan^iscben Ursprung der Formel vgl. BaumgS,rtel, Elobim 
auherbalb des Pentateuch, Leipzig 1914, S. 61. Eine Analogie bat diese 
Beibehaltung der Flucbformel bei Religionsweobsel in dem Weiterl eben der 
uordiscben Verflucbungen auch im Cbristentum; vgl. Wein bold SBPrAK. 
1895 S. 672. 
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und nicht minder in dem romischen Vertragseide: 

Si prior defexit publico conailio dolo malo, turn, ille Biespieter, 

• popiilum Romanum sic ferito, ut ego bunc porcum hie hodie feriam, 
tantoque magis ferito, quanto tnagis potes pollesque^) 

die 'Wirkiing einer den Flucherfolg darstelleiiden Handlnng^) 
dem Willen der Gottheit nntergeordnet, so seien als Beispiele 
eines reinen Analogiezanbers auf semitischem Boden die ^or- 
meln des Gegenfluclies in der V/VI Surputafel, aus denen die 
Sch-wurworte sici. ohne ^veiteres ablesen lassen: 

Wie diese Zvsriebel abgescbalt und ins Feuer geworfen wird, 

die lodernde Flamme sie verzebrt, 

wie sie in eiu Beet nicht mehr gepflanzt, 

mit Furche und Grabchen nicht mehr umzogen wird, 

im Boden nicht meht Wurzel schlM/gt, 

ihre R 6 hre nicht mehr waehst, das Sonnenlioht nicht mehr erblickt,- 
wie sie auf den Tisch eines Gottes Oder Kbnigs nicht mehr kommt, 
so werde der Fluch (nisu), der Bann (mamit) . . . 
wie diese Zwiebel abgeschalt. 

Heutigen Tages verzehre sie die lodernde Flamme, 
der Bann weiche, anaku nura lumur®) 

nnd fiir Griechenland, da wir die sicher hierher geborigen 
Schwrworte der Griechen nnd des Ariaios nach der Schlacht 
bei Knnaxa niebt imWortlant kennen^), die klassiscben Worte 
des Tenkros im Aias des Sophokles angefiibrt: 

st di tig GtQatov 

piq, a^dstooJtdosis tovds rov vshqov, 
aaxog aaxwg d'&aTtrog inTteooi 


1 ) Li V. 1,24 WeiBenb. 1 27 ; ohne das porcum ferire kommt ein foedus nicht 
zustande (Liv. 1X5 WeiBenb. 1198). Parall. vgl. bei Lasaulx S. 216f. 

2) Hindurchgehen durch die Stiicke zerlegter Tiere Jer. 34,18 (Gen. 
15,10,17; daher kann krt h^nt synonym zu b* b®*alaii stehen Ez. 17,18 
[lies viell. uatiabo’ ’ittO u. vgl. Gen. 26,28]); Stehen auf den Eingeweiden der 
, Opfer^tiere Pausan. Ill 20,9 Spiro I 297. Vgl. ferner E. Meyer, Die 
Tsraeliten u. ihre Nachbarsttome, Halle 1906, S. 559 f, u. o, 8 , 35. Andere 
Formen des Analogiezaubers vgl. in dem bet. Eid ZA 35 (1924) SilSlff., in 
den Bef. tab. [ygl. And. p. LXXIVf.], ferner 1. Sam. 11 , 7 Heh. 5, 18 u. bei 
Merker, Masai Berlin 1910 S. 219 oder Gutmann S. 167 f, 

3) Y/VI 60 ff. Zimmern 28 Ausgefdhrte Selbstverfluchungen beim 
Schwnr liegen vor in dem Eide des Matf ilu MVAG HI, 6 (1898) 8 , 2 ff. [vgl, 
dazu Pedersen a, a. 0. S. 110 £] u. den Vertr. Bogb St. VIII Nr. [1 u.] 2 . 

4) Xenoph. Anab, II 2,9 Gemoll 48. 
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yevovg dnavxog s^r)(xr}^6Vog 

avxcog ^tcwotisq t6v^ iy<^ xefxvco TcXdaovS) 

Den tTbergang aber zeigen Stellen wie Hias III 298 ff., in denen 
zwar die Gottheit angerufen, der Finch selbst aber in seiner 
rein magischen Fonnnlierung erhalten ist: 

Zsv HvbiGXB fxsyiGxs Hal cSdvaxoi ‘&eol dXXoi 

^ SnnoxsQoi nqdxsQoi vhSq Sqxia mKxrjVSLav 

^de 0 (p* ky?i8(paXog x^^fiddig ^sol d>g Sds oTvog, 
avx&v xal xsxicov, oiXoxoc d*c[XXoLoi dafisTsv,^) 

Sind also die beiden Hauptformen der Magie, der Analo- 
giezauber nnd die Kontaktmagie, an Segen nnd Finch be- 
teiligt, so ist doch schon im Bisherigen dentlich geworden, dafi 
in den entwickelterenEeligionen des ostlichenMittelmeerbeckens 
der zanberische Oharakter nnr mehr in Hachwirkungen 
.sptirbar ist, am starksten wohl noch im Babylonischen, im 
Griechischen nnd im Israelitischen in etwa gleichem Mafie®), 
nnd ganz dentlich zeigen die arabischen Beispiele, wie im 
Islam der dnrch seine eigene Kraft wirksame Finch in ein 
Gebet zn AUah sich wandelt*). Oft stehen die Dinge so, daB 
der Zanber in dem hentigen Wortlant der FormelnTerschwunden, 
in der Art ihrer Anwendnng — gerade der Analogiezanber beim 
Finch hat auBerordentlich reiche Parallelen bis nach dem fern- 
sten Osten hinhber®) — aber noch greifbar ist. XJnd dieser 
Sachverhalt erlaubt m.E. den SchlnB, daB auf diesem Gebiete 

1) 1175 ff. Jebb MI 176. 

2) Vgl. Nilsson in Chantepie de la Saussaye II*, S. 289, femer Ilias 
II 339, IV 158f. (XIX 266) Od. XTV 331 od. das Nebeneinander Soph, Ant. 
264 £ Jebb III 58. 

3) Vgl. auch Parnell ABWXVII (1914) S. 17ff. u. fiir den rOmischen 
[Petialen-] Schwur Deubner, NJEA XIV (1911) 8. 333. 

4) Vgl. Pedersen a. a, 0. S. 86. 

5) Vgl. Kohler, Rechtsvergl. Stud., Berlin 1889, S, 208, Klemm, 
Zeitschr. f. vgl. ReohtswissenscH. 13 (1899) S. 129 ff.; auch Frazer, Folk- 
Lore in the Old Test. I, London 1919, S. 392 E Daneben besteht eine andere 
Form der BeschwOrung, die Analogic er z ah 1 un g. Als markanteste Beispiele 
greife ich die beiden Merseburger Zaubersprtlche heraus, in deren erstem- 
das Tun der drei Marien am Ostennorgen (so S e hwie ter in g, Zeitschr.. 
£ deutsches Altertum 55 (1917), S. 148 ff,, eine VerCffentlichung, auf die 
mich ebenso wie auf die sofort zu nennende von Christiansen Herr 
Prof. Baesecke freundlichst hinwies), in deren zweitem (vgl. Christiansen 
FFC. 18 [1914]) das Erlebnis vrandernder G5tter(?) besungen wird, damit 
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die Eeligion.^), die Unterstellimg iinter personliohe Gottheiten, 
das Sekimdare, der Zauber das Primare darstellt, denn im 
Ritus lebt am langsten altestes Gut fort. IcL mochte aber mit 
allem JTaclidruck es aussprechen, dafi damit fur das Gesamt- 
problem Religion und Magie nichts entsckieden ist. Dazu ban- 
delt es sicli um ^in viel zu geringes und eingeschranktes Ma- 
terial. 

2. Der Inhali 

Ein analoges Bild gewinnen wir nun, sobald wir versuchen; 
Segen und Pluck ihrem Inhalt nach zu erfassen. Am zweck- 
maBigsten geht man dabei, glaube ich, von der Doppelseitigkeit 
der Polgen aus, die die Nahe der Lade fur die Menschen 
haben kann. Den Dzza totet „der Grimm Jahves^^, als er sie 
beruhrt (2. Sam. 6, 6fiF.), wie vorher „die Hand Jahves^^ die 
Leute von Asdod, deren Dagontempel die kostbare Beute be- 
herbergte, mit argen Beulen schlug (1. Sam. 5, 6), den Obed 
Edom aber und sein Haus segnete Jahve um der Lade willen, 
die in seinem Gehoft Unterkommen gefunden hatte (2. Sam. 
6, Ilf.). Es ist bereits erkannt, dafi das Drspriingliche hier 
der Glaube an die an der Lade selbst haftende Segens- und 
Pluchmacht gewesen sei, die Leben oder Tod mit sick bringt.^) 

Segen ist Leben und Gedeihen®), seine Wirkung tut sick 
in gesteigerter Lebensdauer imd Lebensenergie, auck in zahl- 
reicker Hachkommensckaft kund: 

Unsere Schwester bist du, zu Myriaden werde, 2+2 

und besitzen soil dein Same seiner Feinde Tor! (Gen. 24, 60 J)*) 2+2 

kraffc dieser Eezitation Heilung u. Befreiung werde. Ygl. aucb H easier 
a.a.O.S. 57 ff. u.finniscbe AnalogienFFC29 (1914). Analoges begegnet mit bober 
‘Wabrscbeinlicbkeit aucb im Babyloniscben, vgl. F 0 s s ey a. a. 0. S. 96 ff. 

1 ) Gegen L. vonScbroeder a. a. 0. IS. 156 f. Es ist aucb verfeblt, 
wenn Ziebartb a. a. 0 . S. 57ff. von demWalten der GOtter ausgeht oder 
Mercer a. a, 0. S. 282 gar definiert; a malediction is a prayer down of 
evil upon a person and implies tbe desir or threat of evil declared either 
upon oath or in tbe most solemn manner. 

2) Vgl. Soederblom,W erden des Gottesglaubens, Leipzig 1916, S. 201. 

8 ) Vgl. Mow. a. a. 0., S. 6 ff. 

' 4) Vgl. den Branch bei den Tonga: Die Anwesenden geben der Braut 
ein solid psanyi, d. b. a balfdigested gras found in the stomach of sacri- 
ficed goats, und sprecben: go and bear children! Zu den GOttern aber 
wird gebetet: Bless them, give them children! Junod, a. a. 0. S, L S. 245; 
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'Dberschwenglich will ich dich segnen imd deineu Samen sehr zahl- 
reich machen wie die Sterne des Himmels und den Sand am Meeresstrand, 
Tind besitzen soli dein Same seiner Feinde Tor! (Den. 22, 17 E) 

Ich will dich lieben und segnen und mehren, und segnen die Frucht 
deines Leibes und deines Landes .... Geseghet sollst du sein mehr denii 
alle Volker; nicht Mann noch Weib soil unfruchtbar sein unter dir oder 
deinem Yieh 1 (Dtn. 7, 13 f.) 

Seid fruchtbar und mehret euch ! (Gen. 1, 22. 28 P). 

Diese vier, den vier Pentatenchqnellen entnommenen Segens- 
sprhohe zeigen in ihrer Einheitlichkeit die Gesclilossenheit der 
Vorstellung, nnd andere, etwa der Segensruf: 

Ewig lebe der Kbnig!') 

Oder Stellen wie Ent 4, 11, Jes. 65, 23 weisen in die gleiche 
Eichtung. Auch in akkadischen nnd arabischen Texten be- 
gegnet Lebens- nnd Zeugungskraft, langes Leben und zahlreiche 
Nachkommenschaft als Inhalt des Segens.^) Da6 diese „Kraft“ 
zu einer allgemeinen sioh answeiten konnte, die voiles G-elingen 
in allem Tun in sich sclilieBt, 

(Alles was er tut, bringt er zu gliicklichem Ende Ps. 1,8), 
die zum Eecken und Helden niachf (Jdc. 13, 24) und auch 
in der Natur Fruchtbarkeit und Gedeihen hervorruft, da6 Tan 
und Quelle^ Milch und Most, Tanne und Myrthe iin Eande in Fulle 
zu finden^), ist ohne weiteres verstandlich. Auch die tjber- 
tragung der Lebenskraft von einem Menschen auf den anderen 
durch Beriihrung oder durch die korperlichen Ausscheidungen 
ist so naannigfach bezeugt, daB man von einer allgemeinen 
Yerbreitung dieser Yorstellung sprechen kann.®) Von da aus 

1) Neh. 2,3 u. 5., auch vgL Ps. 21, 5. Auch das schlichtere: „Bs lebe 
der Kbuigl* hat den gleichen Sinn (1. Sam. 10, 24). 

2) Vgl. J astro w aa. 0. I S. 416 und etwa den Brief des Adad- 
Sum-usur B. Ass. IV (1902) S. 508ff., fur Arabien Texte wie CIS IV 19 u. 5. 

3) Parallelen bietet die Bedeutungsentwicklung des altrdm. genialis 
(vgl. Wisao wa a. a. 0. S. 175 u. Bethe, Rhein. Mus. 62 (1907) S. 470) 
u. des al'cov (vgl. Kit tel, Hell. Mysterienrel. u. A. T. [BWAT N.F. 7] 
Stuttg. 1924, S. 52 Amn. 2). 

4) Das Stellenmaterial vgl. hei Diirr, a. a. 0. S. 101 ff, 

5) Vgl. fiir Indien Cal and S. 25, fiir AMka Meinhof S. 30fP., 
auch Spieth, S. 503, 517, oder Wilde, Schwarz und WeiB, Berlin 1913, 
S. 110; far das heutige PaMstina Kahle, Pal.-JB. VI (1910) S. 67, VII 
(1911) S. 107, zur Mitteilung von Gesundheit durch Handauflegung vor 
allem- Behm, Die Handauflegung im Urchiistentum, Leipzig 1911, S. 62ffi. 
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ist sofort ein doppeltes deutlich. Einmal, warum in Gen. 27 
naeh der dort vorliegenden Tradition der Sterbende nur einen 
Segen zu yergeben hat. Es ist seine Lebenstraft, die er hin- 
gibt^). DaB dabei der KnB des Sterbenden ausdrhcklich er- 
wahnt wird, weist in die gleiche Richtung; der Ku6 ist ja von 
Hans aus nichts anderes als eine Form der Mitteilung der 
Lebenskraft.^) Sodann aber wird auch das deutlich, warum in 
der gleichen Erzahlung Isaak ein kraftiges Mahl zu essen begehrt, 
ehe er den Segen spendet. Die Natur des verspeisten Tieres 
schlieBt den Gedanken an ein Opfer aus; es ist die Lebens- 
kraft des erlegten Wildes, die der Sterbende gewinnen will, 
die eigene zu starken.®) 

Nun ist es aber auffailig, daB naoh dem einen Segen noch 
ein Fluch gesprochen werden kann; wir stoBen da auf eine im 
A. T. sonst nirgends nachweisbare, im heutigen Palastina aber 
ganz gelaufige Vorstellung, die der beste Kenner dieser Dinge, 
Dr. Ganaan, ein mit der abendlandischen Wissenschaft wohl- 
vertrauter Araber, als die von der ,,b6sen Seele“ bezeichnet 
hat.^) In der Tat weisen unausrottbare Yorstellungen wie die 
von dem bosen Bliek®) — die ja eigenartiger Weise gleioh- 

1) Vgl, Warn e ck, Lebenskrafte des Evangeliums, Berlin 1908, S. 42. 
Auch Num. 27,20 diirfte trotz des einschrankenden ^von^ des heutigen Tex- 
tes mit Mow. heranzuziehen sein; wir gewS-nnen dann hod ala term, techn. 
dieser Lebenskrafb; 

2) Vgl. Wundt , VSlkerpsychologie IV®, Leipzig 1920, S. 135 und fOr 
den engen Zusammenhang von Segen und Kufi auch Gen. 32,1; 48,10; 1. 
Sam. 10,1; rabb. Parallelen vgl. bei Loew, MGWJ 65 (1921) S. 272ff. Freilich 
darf nicht vergessen werden, daS die Zauberbedeufcung des Kusses schon sehr 
fruh abblaht; vgl. nur 2. Sam. 15,5, wo ei Zeichen der Veitraulichkeit ist. 

3) Das gleiche erreicht der Waddschagga, indem er eine gekochte 
Schlange bei sich trM,gt (vgl. Gutmann a. a. 0, S. 164). Zum Segen des 
Sterbenden vgl. ferner Luk. 2,34 und bab. Beracb. 28b (Goldschm. 1 104: Bitte 
der Schuler um den Segen des sterbenden Johannan hen Zakkai), 

4) Aherglaube u. Volksmedizin im Lande der Bibel (Abh.Hamb. Kolon.- 

Inst. XX) Hamburg 1914, S. 32. ' ' 

5) Vgl. die umfassende Materialsammlung von Seligmann, Die- 
Zauberkraft des Auges und das Berufen, Hamburg 1922, dem ich auch in 
der Annahme enger Zusammengeh5rigkeit von «b5ser Seele“ und „b6sem 
Blick** folge. Der b6se Blick ist neben der Hbeimittlung durch den Hauch 
das stM,rkste Mittel, den ^bdsen*' Seelenstoff zu iibertragen. Dab dabei dies 
Mittel mannigfacbe Sonderentwicklungen durcbgemacbt bat, das Anbaucben 

Zeitschrift d. Deutsoh. Morgonl. Ges,, iJiTeue Folgo Band IV (Band 79). 4 
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falls- ill dem A. T, nur. in- germgett Sfi^ureii siob' fi»det^) anf 
einen deyartigi^ , Q1 when alsr anf* ein» weitye^breitetes Gtit bin. 
AlJeinfideoPi Umstand^ d^B ne^bem deaasi bo^a der gnte, der:Gna^ 
den-, de^ Bette:rbliefc nw eine, geri'Uge BoHe. spiejt^, legt: es 
nabe, wie auch G,. ©s ngiit, de?. Annahme eine»s konseqinent 
dnrcbgefabrtea Glaubens an^ zwei«Se.elen im^ Menscbea 
Yorsiebtigf zn sein^ Man wiirdi da^ niobt sebanjatisier©B*durfan,< 
sondeirn , sicb init, dap»‘Festste^ bagniigen iniis8eii,..da6 neben 
der /^orsteltang vnn dei?' im: Sagen nber«mitit,ajt©n Labensr 
traft eina, andere he^lauft, na©li . der dem MenseMen aine ESraft 
inne? 5 yolmt, die er zmn Gnten me znm Bosen verwenden 
tann, ohne daS ein Marer Ausgleich berznstellen ware*®) Dem 

aber niobt, kann nicbt wunderBeliinen. Tch fuge nur die wicbtigste Lite- 
ratur iiber den bSsen Blick in Pal^stina und im Spatjudentum Mnzu: 
Granbaum, ZDMG 31 (1877) Spoer u. Haddad ebenda 68 (1914) 

S. 238; Hijub Abeia#. ZDPY 7 (1884) S. 94rt Nu. 87; Dalman, Palast. 
Diwau# Iieipzig:lTO.S^50?:B:aiUie5r, Yolksleben im Lande der Bibel, 
Leipzig, 1903, S,*. 229^.;, Littmann, Abb* GiW.G. NX 5 (1904) Lied A I 
26u.(3.; IT 63 u. 6.; Musil a-a-O-B- 314fP. (vgj* dazu Janssen?- Stuvignac, 
Mission Arcb. en Arable II Suppl. Paris 1914 [20] p. .57fF.) 

1) Tgl. ra* *aiiri Prov. 28,6; 28,22 Sir* 14,3 in d6r Bedentimg „neidiscb“ 
und zum Zus. von Neid und bbseua. Blick Jabn, BTSGWv 1856,. S. 286;., 
aucb B e 1 , JA^ 1 (190B) p. 359 € Auob zwiscben Flucb und Neid bestebt fur 
dae> A* T, noob eine Verbindung; vgL Prov. 27^14,; eiue Stelle, die den* 
Glauben an den Neid der GStter voraussetzt; vgl. dazu als Parallele etwa 
S p i e t b ar a. 0. S. 304 Oder v a^n G en n ep , Tabon et Totemisme ^ Madagas- 
kar (BibL de I’Ecole dea H.JGk Sc»rel«.XTn) Paris 1904> pag.f332. 

2) , Immerbin .v^^jLSB I ^ li; WTDOG 5 (1906) S. 30.37 ^ Alter Or, 
XII^ 2, a 20 und ; fur . das mittelalted. Judenibum Z u nz, a,. 0. S*^ 158^ Ob 
nicbt? auob Ps. 84,10 ^eine- abnlicbos Torstelking. anklingt? 

8) Die Terwandscbaffc dieser zun^ Gntei wie^zum B6sen anwendbaren 
Kraft mitidein als term, so beliebten ManaiCvgLiHo cart, Man. XIV (1914) 
S. 97 ff* und L ebm ann,, Mana„ l 4 eipzig 1922)3 ist deutlicb. Aucb aui^erbalb 
Israels begegnet der Glaube an die besondere. Kraft des Plucbes eines 
Sterbenden; vgl.Wuttke a.a.O. ai64, spez. fur die Araberibn His. 641 fj( Weil 
II 72f.). Bereit, selbst ein ’aloblm (1. Sam. 28,13), ein „ Wissenderf (iidbnl)zu 
werden, bat der Sterbende schon Anteil an der Macbt der Wesen der jen- 
seitigen Welt. Ob diese Macbtsteigernng nacb der ja so gut wie- restlos 
untergegangeneu Auscbauung des ; ^testen .Israel alien Saelen zuteil "ward 
Oder nuridenen soicber Menscblen^.die scbon in^diesem Leben als -„maebt“- 
begabtigalfen (vgl* Be>tb', Binfiihijung in die vergleicbende ReMgionsgescb., 
Leipzig. 1920 , S. 9f.; zu analogen Vorstellungen im modernen Islam vgl. 
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entspricht es, da6 auck der Q-ottheit beides zug^sprochen wirdji 
das Segn^n wie das Muchetij tiHd^ dafii nook in sehr spater Zeit 
der Bektopfer der keidfiiscken Nioktggtter es aussprecken:kann: 

Den Kdnigen kdnnen sie weder fliic^lien noch sie segiien, 

Zeickeri’den- Heiden am* Hiininel zn geben vermSgen sie nieht, 

weder zn lencbten wie die Sonne nocb zu strablen wie der Mond,^) 

Auek Jesuit 'wird ja von der ersten Gemeinde miif* der doppel- 
ten Kraft' wirksanlen^ Segen6 und vetnioktenden' Flnokes • aus^ 
gestattet.2) 

Suckt man naok* einem zuSammenfassenden Ansdruck, der 
alles in sick scklieBt, was der alte Orientale als iakalt de0 
Segens fiir sick, fiir die ikm Kakestekenden® und fur^sein Volk 
begekrt, sd kann mam kfein anderes^Vfort finddn als das eine: 
Salom.®) Wir siiid gewohnt," es — wie sdhbm die L32X^ durch 
sLQ'ijvr] — mit „Friede“ zu ubersetzen, engdn aber dtirch diese^ 
im ffibirigen treffende Wiedbrgabe den Sinm dock zu sehr einV 
Es ist der Zustand des Unversehrt- und TJngefikrdetseins, der 
Kuke nnd Sickerheit, des GMckes uiid deS Seiles im weifestom 
XJmfang. HeiUt es dock etwa von Cyrus, er vollende seinom* 
Siegeszng von Land zu Land Sllbm, in XlkvOrsekrtkeit uUd stan'~ 

Horten, Die rel. Gedankeniwelt der gebildeten-M^tt^mre imkeutigeai 
Halle 1916,* 'S. 84)# isbbei deM gS^ngBafUmfsMgidfesMaiferiala rdclit mehr^aus^ 
zumacben. Znr Doppelseitigkeit der KSnigsmacht vgl. Fraz er, GB I® p. 371.^ * 

1) Ep, 'Jer. 66;izur Datierangtvgl. -Naumann, Untersuclinngen tBer 
den apokryphen Jeremiasbrief (Beiheft zur ZaW 26) Gieken 1913, S. 53. 

2) vgl. Me, 10,16:11,126.; znm nrspriinglichSn Sinn der i letzteren 
Perikope vgl. Hatch, Jonrn. Pal. orient. Soe. Ill (1923) S. 66. 

3) Sacblich deckt sick s§.mm teilweise mit deiri Znstand, den ein 
Tigre-Lied auf den General Sang, verberrliobt: 

„Wir kefinen jetzt keine'RSiiiber, 

die unS Morgen auf Morgen angriffen; 

Wir keiflien jetzt keinen Diebstabl# 
nih den man‘nef* und laut-scbria 
Wir sObMen die g4nze Nftcbt 
bis Uber die Mitte binaus, 

Yon* selbst "erbeben- wir uns, 

v6n selbst geb6n wir an die Arbeit* 

(Littmann, Publ. Princ. Exp. Abyss. IVA pag. 10k 69^561). Wie eng 

fiir den Talmud hlbiSS und zusamuiengebCren uild waa^ ibr Iribalt ist, 
zeigt bab. Cbag. 12 b (Goldschm. HI 822): 

4 ^ 


9 K Q ^ 
^ / 
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digem Erfolg^), imd wird doch in Mich. 5,4 der salom der Heils- 
zeit als ein Znstand geschildert, in dem das gegen Juda heran- 
rnckende Assm auf einc Schntzwehr yon Eecken aus der anderen 
Welt stofit nnd yon ihnen yernichtet ,wird. Dem ankommenden 
Wanderer tent es entgegen: Salom l®kl (Jdc 19,20), der Ein- 
tretende gibt den Wunsch zuriick: '’atti Mom ubet®kl Sllom 
ii%ol "’^Saer l®ka Salom (1. Sam. 25,6), nnd der scheidenden Hanna 
gibt . Eli ein gllickyerheifiendes l®ki Hilom mit anf den Weg 
(1. Sam. 1,17). Wie sehr solch „Q-ru6^^ im alten Orient aber 
ala eine . reale. Grofie empfnnden wurde, zeigt wohl am deut- 
lichsten Mt. 10,1 2 f Q: 

sig£Qx(^f^svoi Ss sig xr)v olalav adJtdaao'&s avvrjv^ 

xal sdv fj.y § y oima a^ia, iX’ddxoi ^ siQiqvfj vixeav sjt* avxijv, 

idv ds f} d^ia, ^ siqi^vt) vjLtoov tiqoq vfidg smGXQacp^xco.^) 

Von -den altbabylonischen Briefen an iiber alle Veranderungen 
der Knlturen nnd Keligionen hinweg^), durch das Griechisch 
dier Panlinen in den Sprachgebranch der christlichen Kirche 
gedrungen, yon den Pilgern an die Felsen der heiligen Statten 
am Sinai gekritzelt als Ausdrnck ihres tiefsten Sehnens®), tont 
der EriedensgruB durch die Jahrhnnderte bis in nnsere Gegen- 
wart nnd wd nach dem Koran weiterklingen, bis einst an 
jenem Tage die ErlOsten in den Jubelruf „salam, salarn" aus- 
brechen warden (Sure 56,25). Der Enhm des Herrschers der 
Gegenwart ist es, seinem Volke „Prieden‘^ zn bringen^); wie- 
yielmehr ist der Herrscher der Endzeit sar-Salom (Jes. 9,5) 
pacatumque reget patriis yirtntibns orbem.'^ Im Knit segnet 
der Priester die Gemeinde: 

. Jahve gehe. dir sllom (ISTum. 6,26), 

1) Jes. 41,3. — Vgl. die Umschreibung des rega’^Im in Ps. 73, 4f. 

2) Zu = Gruh vgl. Mischn. Berach. 2;1 (Holtzm, 46). 

8) Zum Weiterieben solcher Forraeln trotz Religionswechsel vgl. das 
Fortbesteben der Eidesfonnel bei der Tyche des Kaisers in den Papyrus- 
urkunden der christlichen Zeit bei Wenger a, a. 0. S, 258, Anm. 1. 

4) Vgl. Dalman, Neue Petra -Forsch. n. d. heil. Feis von Jerus., 
Lpz. 1912, S. 80. 

5) Zur Auffassung der Graffitti als Gruhformeln vgl. Littmann, 
ZA. 28 (1914) S. 264; zu- den Einzelproblemen dieser Formeln s. u. S. 61 ff. 

6) vgl. Diirr a*, a. 0. S. 20 ff. 

7) V:ergil Ekl. IV. 17 Norden (Geburt des Kindes [Stud. Bibl. Warburg 
ID] Leipzig 1924). S. 8. , 
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die albei? betet in Sir. 50,22: 

Er gebe euch ein weises Herz 

nnd salom sei unter euch I ') 

Schon dies letzte Gebet zeigt nun aber in seinem Paralle^ 
lismus von ‘Weisheit und „Prieden‘^ eine weitgehende Vergei- 
stigung des Salom ' in der israelitischen Religion. Acbtet man 
auch sonst auf die Ausdriicke, zu denen ^alom parallel steht, 
so wird man immer wieder auf das gleiche Ergebnis gefiihrt; 
statt vieler greife ich ein besonders bezeicbnendes Beispiel her- 
ans, das den urspriinglichen SegensbegrifiF der Emchtbarkeit und 
zugleich die spezifisch israelitische Weiterbildung zeigt: 


H5ren will ich, was Jahve spricht, 

denn er kuudet salOm seinem Volk; 3-f-8 

Es naht seinen Treueu sein Heil (iaeSa*),' 

Glanz lagert auf unserem Land, 3+3 

Es treffen sich Treue undHuld, 

es'klissen sich Recht (ssedgek) und salSm, 3+3 

Treue sprieht aus der Erde empor, 

Recht traufelt vom Himmel herab! 3+3 

Das Qute (hattob) nur gibt uns Jahve, 

die Erde auch ihrcn Ertrag. (Ps. 85, 9 if.)* 3+3 


Noch deutlicher kame die Ent^wicklung heraus, wenn auch die 
Bedeutungsgeschichte eben dieser parallelen Termini klarer 
herausgearbeitet ware, als es bisher geschehen ist.^) 

1) Eine gate Zusammenstellang der Gelegenheiten, bei denen im 
alten Israel gesegnet wurde vgl. bei Hdlscher a. a. 0. S. 90, Hinzuzu- 
fiigen ist vor allexn der Segen bei der Hochzeit (vgl, Gen. 24,60) und bei 
der Geburt uber die Mutter (vgl. Rut 4,14) und das Kind (vgl. Namens- 
formen wie Barakel, Berekja(hu), &lemja(hu) and ihre Aquivalente in den 
tibrigen semit. Sprachen [vgl. zu Barakel ZDMG 78 (1924) S. 61, zu den 
bab.-ass. Namen jetzt wohl G eraser, De beteekenis der persoonsnamen 
voor onze kennis von het leven en denken der oude BabyloniSrs en As- 
syriers, Wageningen 1924, das mir in letzter Stunde durch die*Besprechung 
Grehmanns (Theol. Literaturztg. 50 (1925) Sp. 99 f.) bekannt wird, aber bier 
nicht zuganglich ist]). 

2) Es ist bedauerlich, dah Sellin seine sehr wertvollen hierher ge- 
hOrigen Untersuchungen iiber „Alti8raels Giiter und Ideale“ (Leipzig 1897) 
nicht fortgesetzt hat; immerhin vgl. S. 277, auch Eichrodt, Die Hoffnung 
des ewigen Friedens im alten Israel (Beitr. F5rd. christl. Theol. 25,3) 
Gntersloh 1920 S. 172 if., u. Fuchs, Die alttestl. Begr. Gerechtigkeit 
(sedeq) u. Gnade (chesed) in ihrem gegenseitigen Yerhaltnis, theol. diss. 
Greifsw. 1925. 
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Wie der Segen Leben und ©edeihen, ^ so bringt der Flucb 
Tod, Krankheit (besonders Bl^dheit) i Einderlosigkeit und 
MiBHngen.^) Man konnte den Gegensatz beider niclit deutlicher 
machen als ihn Aischylos empfunden und in dem Wechselge- 
sprach zwischen Aiihena und deni'tOhor der ^ijumeniden nach 
dem Freispruch ^es Orestes zum A.u^drufck gobracht hat^), in 
jenen wundervdllen^Versen, von deren Segensworten Wilamowitz 
einmal mit Reekt gesagt hat, ^daB wir sie „gern fur^ unser eige- 
nes Yaterland mitbeten.^^^) leh kann Her nur aitf den kurzen, 
"wiederholten Much der Eumeniden hinweisen, der, wie eine 
Mechte am Boden hinkriechend,*Waehstum -und* Leben hindern, 
Tod und Yerderben bringen soil. Danoben stelle ich den Fluch 
des Oidipous Tyrannps wider den‘Hehler, jenen Fluch, der ihn 
dann selbst trifft: 

aQoxov a,moLg yrfg avihat xiva 
fjLtjx'' opv yvyai^j^y fftat^Sas 

So fluoht auch der Pa#QHi§t: 

Der Gtottlose ypasse ihm. aijf’*), 

der AnM|l;ger.?J;eh’ ipbm zfr ^e#iten, 3+3 

Vom Gerieht geh’ SohnJld’ger er hejm, 

sein Gebet selbst werd^ ihm zur Sunde. 3+3 

1) Vgl. Ps. 69,24 u. dazu Steiinm.etzer, BibJ. Zeitspbr. X (1912) 
S, 136ff. Als weitere Parallelen nenne icb ntir .Littrpann, Publ. Am. 
Arch. Exp. Syr. IV saf No. 69, 110. 125; ders. Publ. Princ. Exp. Abyss. II 
pag. 383 No. 321, u. aus dem beutigen Pal^stina den Plucb "ejimu jirmadu 
bei D aim an, PaLDiw. S. 77 (vgl. den von Ritter, Isl. X (1920) S. 127 
No.* 21 mitgeteilten). Znm Pinch als Rrankbeitsnrsacbe in Assur vgl, P ed e r - 
sen a. a. O.S. 69ff; in der Spatantike (spez. Fieberfliicbe) vgLSteinleitner 
a. a.eO. S. 106 Anm, 2, aucb 124 ff. (Gliederzittem); in Indian vgl. Caland 
a. a. 0. S. 93, Anm. 14; in Japan vgl. Florenz a. a. 0. *S. 352. Zum 
Flucbinbait im allgemeinen vgl. die Sammlung abessiniscber Verwiin- 
scbungen bei Littmann, Publ.Princ.Exp.Abyss.il S. 326ff. 

2) Vgl. vor allem den Finch der Busla in der Edda (ed. Genzmer 
II, S. ISOff.), zur Unfnicbtbarkeit aucb Sommer, Bogb. St. VII (1922) S. 7f. 

3) Eumen. 778 IF. Wilam 319 flF.; aucb Hik. 625 £P. Wilam. 859 ff. ist 
beranzuzieben. Zum Flucbinbait im allgemeinen vgl. aucb Mow. a. a. 0. 

s.eif. 

4) Griecb. TragOd. VIP, Berlin 1907, S. .45. 

5) 270 Jebb 146. Parallelformularvgl,beiLasaulxa.a.O.S.166Anm.46. 

6) Lies iapkad (Ho. den. von pakld) statt des die Dberleitung vom . 
Gebet — vgl. Vers 1 — zu dem in der 8. Pers. einhergebenden Finch bil- 
denden imp. den. Hi. bapkcd. 
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Klein werde die ZaW seiner Tage, 

sein Amt einem andern zn teil. 3+3 

Seine Kinder, die m6gen verwai^en, 

sein Weib zur Witwe ibm iverden. 8+3 

Seine Kinder, die "wandern von dannen, 

vertrieben vom Hof, dem verbrannten.^) 3+8 

Was er bat, das nebme der GMub’ger, 

was er gespart, das pliindre der Fremde, B+3 

Die Huld bewabre ibm keiner, 

nocb Freundschaft den Kindem vetwaist. 3+3 

Sein Tod sei plOtzlicb Yerderben; 

, ^e in* Gescbleobt nocb — verlSscbt ist, ^sein’ Name ! 8 + 3 
Der Yater Sobnld bleib' im Ged^cbinis, . 

der Mutter Yergebn linvOrzieben : 3(?)+3 

Yor Jabve soll’n idllzeit Sie ^tdben, 


er iilg won d^er ^Erd’ isein Gbefecbtnis (Ps/109‘,6ff.) 3+3 
Hier ^ofifenibart sioh der Much, als ^uheilsttiadbt itn 
Sinne. TOllige Verkdhrung der natMidhen und sittlichen Ord- 
nung, Sturz des Staates und Fair des Kultes sind seine Folgen. 
NTeben einem Fluchtext wie Btn. 28 sind auch die eschatolo- 
gischen Schilderungen der Propheten in ihren Unheilserwar- 
tungen^) und die Klagen der Konige des Zweistromlandes ixber 
die allgemeine Yerwilderung in der Zeit wor ihrem Regierungs- 
antritt^) als Material heranzuziehen. Dafi der Himmel den Regen 
zuruckhalt, 'daS die Sonne am Tage ihren -Schein werliert, dafi 
die Hensohrecken fliegen, das alles sind Zeichjen des Flaiohes 
so gut me die bei der geschichtlichen Orientierung der Jahve- 
religion iiberwiegenden Momente der Niederlage vor dem Peinde 
und der darauf folgenden Yerwiistung des Landes und der hei- 
ligen Stadt: 

Icb werf’ iiber dicb mein Netz, 

zieb dicb berans mit dem Game. 3+2 

Streck’ dicb bin aufs Land, 

aufs Blacbfeld will icb dicb scbleudem. 2+3 

Herabstofien vom Himmel lab icb die Y%el, 

sicb sSitt’gen an dir des Feldes Getier. 4+4 

1) WOrtlicb: „von ihren Triimmex'stS.tten“. 

2) Zu den naturmytbologiscben Zilgen der Dnbeilsesobatologie vgl. 
namentl. Grehmann, Ursprung der isr.-jild. Escbatologie (FELANT Yl) 
Gottingen 1905, aucb scbon einen Text wie die Statue ’B des Gudea von 
Lagas 9,19 f. (YABI 74). 

3) Ygl, Durr a. a. 0. S. 17 if. 
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Dein Fleiscli lafi , auf den Bergen icli liegen, 

fiill die Taler mit dem Aase von dir, 3+3 

Bei deinem Ende verhtlir ich den Himmel, 

und kleide die Sterne in Schwarz. 3+3 

Yerberge die Sonne in Wolken, 

der Mond laBt nicht lenchten sein Licht, 3+3 

Die Strahiensender alle am Himmel 

verfinstr’ ich iiber dir. 3+2 

Dein Land htill ich ein in Dunkel,* 

so spricht der Herr Jahve (Ez. 32,4 £F.). 3+3 


Auf die Verwandtschaft der Mer gesproctenen mit den baby- 
loniscben Fliichen, spez. denen auf den Kudurru, ist schon des 
ofteren hingewiesen worden^); verscharft durch die Drohung 
einer TJnterlassung des feierlichen Begrabnisses und der Toten- 
opfer begegnen sie im Agyptischen^), in ihrer zeitlichen Wir- 
kung ausgedehnt auf 500, 500000, Millionen Yon Wiedergeburten 
in buddhistiscben Inschriften^), und in dem mittelhochdeutschen 
Eluch iiber den Verrater Genelun lebfe das Psalmwort Yrieder auf: 

briche im sine tage abe 

ein anderr sinen richtnom habe 

ein witwe werde sin wip 

in den simden sterbe sin lip 

siniu kind werden weisen 

dine kumen niemer us den freisen usw.-*) 

Vor allem aber mochte icb auf eine syrische Grabinschrift und 
einen griechischen Eid hinweisen: 

, . denen mSge kein Totenbett bei den Abgeschiedenen zuteil werden, 
sie sollen in keinem Grabe begraben werden; 

und es soli ihnen weder Sohn nochNachkommen an ihrer Stelle zuteilwerden. 

1) Ygl. Steinmetzer, Bibl. Zeitschr. X (1912), S. 133ff. und Kittel, 

Psalmen®-*- Leipzig 1922, S. 355. Der alteste babylonische Fluch lautet: 
Wer diese Insohrifb andert, Bel, &ma§ und Innina mbgen seinen Grund 
losreiBen und seinen Samen wegraffen; vgl. YAB und dazu Mercer 

a. a. 0. S. 249. 

2) Ygl. Sottas a. a. 0. S. 48ff. 

3) Ygl, Aymonier a. a. 0. S. 501. 

4) Karl der Groie von dem Strieker 2897 j0[. Bartsch 77. — Ein mo- 
dernes Beispiel bietet Gotz a. a. 0. S. 549: 

Dorren soli das Herz dir wie das Korn des Mohnes. 

Keine Kinder wiinsch’ ich, kein Grab bei der Kirch dir.., 
Auch nicht einen Popen, daS er dich begrabe, 

Keine Glock’ im Turme, mit der sie dir Ututen.* 
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Es niogen aie ausliefern die heiligen GrQtter an einen gewaltigen Herrscher, 
der fiber sie Obermacht hat, sie zu vertilgen, 

so sucht Eschmunazar sich selbst eine ungestorte Ruhe zu 
sichern^), und 

BTCsvysmt. avtoXg 

fJLrjXs yijv WQ^tovg qpsgsiv 

(AT^rs yvvaXfcag rsTiva t[xrsiv yovsvaiv sot^oxa dX2.a xsQaxa 

fjLT^xs ^ocKiqfJLaxa xaxd <pvatv yovdg noisXo^at 

xjxxav Sk avxoTg slvai noXsfjiov xal di>icov >cai dyoQcov 

fiat i^coXsig sTpai xat avxovg ^al otpciag xal yivog to sxsCvcov, 

SO horen wir es im Ampluktyonenfluch.^) Der einzig wesentliche 
TJnterschied seheint zu sein, dafi in dem israelitischen Fluche das 
gchioksal der Totenseele des Verwiinschten so wenig wie seine 
Qrahesruhe^) eine Rolle spielt; kann dock Ezeckiel im Interesse 
der kultischen Reinkeit des neuen Tempels sogar die Entfer- 
nung der Konigsgraber von dem Zion fordern (Ez. 43,7 ff.). Be- 
denkt man abm’, mit welcker Treue Rispa, die Antigone des 
A. T., die Leicken der Sauliden vor den Tieren sckiitzt (2, Sam. 
21,l0ff., vgl. Dtn. 28,26), mit welchem Flucke Amos die Ver- 
brennung der Leiche des Bdomiterkonigs straft (2,1 ff.), wie in 
dem Jeremiawort wider Jojakim: 

Ihm schallt nicht die Klage: 

Ach Bruder, ach Schwester! 3+2 

Ihm schallt nicht die Klage: 

Ach Herr, ach du Edler! 3+2 

Ein Eselsbegrabnis ! 

Gezerrt und geschleift B + 2 

Zu Jerusalems Toren hinausi (22,18 £., vgl.l.Reg.l3, 22) 3 

Oder dem -4. Lied vom Jahveknecht die Art des Begrabnisses 
kervorgekoben^), ja wie in dem Sang von der Hollenfakrt des 
Konigs von Babel das Nicktbegrabensein und das Imwinkel- 
liegen imter Maden und Gewiirm der Scheol nebeneinander- 

1) CIS 1,3; vgL auch die Tebnet-Inschrift: Es werde dir nicht Nach- 
kommenschaft im Leben unter der Sonne noch ein Buhebett bei den Toten 
(Lidzb. Handb. 417) u. S t e m 1 er a. a. 0. S. 54ff. — Arab, Parallelen zur Fluch- 
wirkung im Jenseits vgl. bei Pedersen a. a. 0. S. 66. 

2) Aischines, Wider Ktesiphon 111 Blafi 223. 

3) Vgl. die beiden vom 9. Marchesw. 655 datierten Fluche; Seinen 
unbestatteten Leichnam mSgen die Hunde zerfleischen (KU 15 f.). 

4) Lies Jes. 53,9^ 'o6e rib bamats. 
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steben (Jes. 14,11 : 18fF.), so wird deutlich, daB dieses 'Fehlen 
der Drohung mit jenseitigen Strafen nicht von Anfang an vor- 
handen gewesen, vielraebr im Laufe der israelitiscben Eeiligions- 
entwicklung entstanden ist; wir haben die Zuriiokdrangung der 
Totenseele in Israel bereits gestreift nnd miiesen darauf noch 
zuriickkommen. Sie hat ihre genaue Paralldle in dem oft her- 
vorgehobenen Fehlen der Damonen als Fluchvollstrecker, be- 
sonders als Krankheitserreger im A. T., eine Brscheinung, die 
ihr voiles .ftewicht erhalt, wenn man zum Vergleich die Be- 
•deiltung der „Bese8senheit^^ als Flnehinhalt in den Surpu- u. 
MaMutafeln^) Oder auf indogermanischem Gtebiete das Skirnir- 
lied^) — um nur diese bezeichnendsten Belage ™ nennen — 
ieranzi^ht. 

Neben den fiir Alle gleichen Fluchinhalten begegnen nnn 
aber ,anoh gewisse Differenzierungen. So ist die Yerwiinschung 
in dem, womit sie Aen iFrevler bedroht, abhangig von der Art 
seines Yergehens: 

Wer diesen Hamen auslQsebt nnd seinen Namen hinsohreibt, 
Ami, Enid, Ea, Mardnk, Belit sollen seinen .Namen ausl5sclieii, 
flucht einer der alten Konige des JUCeerlandes^). Wer den Sama^- 
hymnns KAE III 115 nicht lernt, den trifit die Verwunschnng: 

Sein Saiten spiel mibfalle den Lenten, 

sein Jubelgesang sei wie ein Dornstich! 

Entsprechend schwort Hiob: 

Ward vomWeibe mein Herz verlockt, 

lanert’ icb an. Nachbars Tiir, ^^+3 

1) Vgl. Pedersen, der a. a. 0, S. 71 f&r mamitu geradezu die tfber- 
setzimg ^Besessen’heifc* vorscblagt. .Znm ZnrilckfeL*eten der “Damonen im 
A. T. vgl. mein Gebet n. ErSmmigk. S. 17 f.* 

2) Edda ed. Genzmer II 31. 

3) WYDOG IV (1903) S. 7. Analog: Wer diese Inscbrift zerscblagt, 
dem zerschlage das Haupt der Ba*ai-smd des Gbr , . . (Kalamu-Inschr. nach 
Bauer, ZDMG 07 (1913), 684 ff.) oder: Wer da... Grenze oder Grenzstein 
verandert, . . . Ninib . . . reiBe fort . . . seine Grenze, seinen Grenzstein (KB 
IV S. 80). 

4) MDOG 58 (1017), S. 45; vgL den Fincb 79 bei Littmann, Pabl. 
Princ. Exp. Abyss. II, pag. 328. Auch das ist als cbarakteristiscb zu be- 
acbten, wie in Hi. 3,4ff. als Finch fur den Tag gilt, in Nacht verwan- 
delt zn werden (bei der Nacht fehlt eine entsprechende Verwiinschung, 
das Dunkel ist zugleich das Reich des Finches!). Zur Yerfluchnng des 
Tages vgl. anch Ennma EliS III 19 KB VI, 1 S. 12. 
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So ,verfe*lle’ mein Weib dem Fremden, 

dafi Fremde sie nnter sicli beugen! 3-f*3 

und ,der moderne Araber klagt an 4er Leiche des 
Cteinpirdeteii: 

0 ware docb sein Murder ein Gemordeter, 
sein Blut flieBe fiber des anderen 

Analoges begegnet in griecbischen Fliichen; ich erinnere nnr 
noch einmal an das 

ooa Xiysig ^al ool tavm (be^w. xd dj^Xd) 

Oder der Inbalt steht zu der Lage und Stellung des Yerflucb- 
ten in Beziebung. Wie es fiir alle Menschen ein Unheil ist, 
in ein Tier'^) oder eine Pflanze yerwandelt zu sein®), so for den 
Mann ein Weib (Jer. 50, 37)^), gar eine Hure^), fur den Preien 
ein Sklave'®)j fur ein Land zur Wuste'^) zu werden. 

3. Piirbitt- und Rachegebet. 

Sind Segen und Plucb Ausstrahlungen der „Macht“ und 
„Kraft‘^^,so miissen sie am wirkungsYollsten da sein, wo sie von der 

1) D aim an, Pal. Diw. S. 328; abnlich aucb S. 336 der Flucb wider 
einen Mbrder: „0 ware docb sein Hals zur Schlacbtung ausgestreckt!^ 
Entsprecbend wird in der Inscliriffe Aymon. 21 (a. a. 0. pag. 517) den Be- 
amten, die von der Freilassnng des Sklaven nicbts gehbrt baben wollen, 
Taubbeit gewiinscbt, nnd ein serbokroatiacber Flucb lautet: 

Die da sagen, scblafrig sei das Madcben, 

Sollen *Scblaf nicbt fin den in der Krankbeit! 

Die da sagen, bSs wie eine Scblange, 

Winde sicb urns Herz ibnen die Scblange! 

Die da sagen, von unliebem Stamme, 

M6gen keinen Stamm von Herzen kiissen! (Goetz a.a. 0.8,441.) 

2) Vgl. Sure 2,61 (Verwandlung in Affen) ; Edda ed. Genzmer I (Jena 
1914), S.149 (Warwolf); im allgem. vgl. We inbold, SBPr. AK, W. 1895 
S. 678 u. W u 1 1 k e a. a. 0. S. 55. 

3) Vgl, ein oberscbl. Lied Mitt, scbles. Ges. f. Volksk. XI (1904) S. 42. 

4) Vgl. den bet. Soldateneid II, 42 fi. (Fr i e dr i c b , ZA 35 (1924) k 166 f, 

5) Vgl den Sobwur des MatPilu MV AG 1116 (1898) 6. 

6) Vgl Jos. 9,23 u. Pedersen a. a. 0. S. 67 Aucb das ist beran- 
zuzieben, dab Gen. 4,11 der 'obed 'Mamafi verflucbt wird min-ba’»dlmafi, 
bingegen 3,14 die Scblange mikkol bajiat ba^^ldee^. 

7) Vgl 2. Sam. 1,21 [Jes. 14,23 Micb. 1,6 u. dazu bab. Erub, 19^ Gold- 
schm. H 61] und das Lied auf den Tod des Hemmad bei Littmann, 
Publ. Princ. Exp. Abyss. IV A pag. 54 No. 85,1 ff, aucb No. 104,10. 
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Gottheit ausgehen und uBmittelbar teilhaben an der wunder- 
wirkenden Kraft des gottlichen Wortes^), me sie in Israel vor 
allem Denterojesaja besungen und der Priesterkbdex als Mittel 
der WeltsclLopfung am Werke gezeigt hat. Um eines 
Segen ringt Jakob am Jabbok (Gen. 32,23 ff., ygl. vor allem 31), 
in ein Gebet um Jahves Segen Tiber die Dynastie klingt das 
Gebet Davids in 2. Sam. 7,29 aus: 

Hebe an nnd segne deines Knechts Hans, 

dais es ewig bleibe vor dir, 4 + 3 

Denn du, Herr Jalive, dn hast es verheifien 

und in deinem Segen ist’s ewig gesegnetl 4+4 

'Wem Jahve nicht flucht, dem kann kein Mensch fluchen, noch 
den Segen riickgangig maclien (Kum 23, 8. 19). 

Daher verzichtet der Fromme weitMa darauf, selbst zu 
segnen oder zu fluchen, fordert vielmehr die Gottheit auf, es 
zu tun. Das tritt schon in einem Teil der Pormeln zu Tage. 
Neben das einfache 

Gesegnet, Yeriucht 

treten bei dem Segen, um mit diesem zu beginnen, zunachst 
Wimschformeln : 

Gesegnet seist du von Jahve*) 

Jahves Segen sei uber euch (Ps. X29,8) 

Jahve segce dich (Num. 6,24, Ps. 134,3, Rut 2,4) 

und tritt schlieBlich die Piirbitte: 

Segne dein Yolk (Dtn. 26,15; dein Erbe Ps. 28,9)^) 

Hber dein Yolk konime dein Segen (Ps. 3,9)*) 


1) Ygl. die Materialsammlung bei Heinisch, Das „Wort“ im A. T. 
und im alten Orient, Mtinster 1922 (Bibl. Zeitfragen X 7/8). 

2) Jdc. 17,2, 1. Sam, 15,13, Rut2,20j 3,10; plur. Sam. I 23,21 II 2,5, 
Ps. 115,15. Das.Nebeneinander der „magischen“ und der „religi(5sen“ Pormel 
findet sich in Rut 2,19 f. (vgl. als modem-arabische Parallels ZDPY lY 
1881), S. 63), vor allem aber bereits in der von Kittel „K“ genannten 
Schicht der Samuelisbucher (I 25,83; 26,25:11 2,5). 

3) Zur Beeinflussung des christlichen Gebetsstils durch Ps. 28,9 vgl. 
Rietschel, Lehrbuch d. Liturgik I Berlin 1900 S. 286. 

4) Eine Zusammenstellung aller von dem Stamme brk gebildeten 
bebraischen Eormeln bei Gerber, Die hebr. Verba denom., Leipzig 1896, 
S. 213ff. ; die Segensformeln der Graffiti vgl. bei Lidzbarski, Handbuch 
(S. 166 E, wo fireilich das reiche von Bdneditel889 gesammelte (CRAIBL IV 17 
1889) pag, 308), aber erst 1902 in CIS II 553 fl. ver5ffentlichte Material 
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Bei dem Gru6 haben wir die Wunschform 

Er (Jabve) gebe dir salom 

oben schon kennen gelernt; auoh bier begegnet, allerdings erst 
in sebr viel spaterer Zeit, die Purbittform, so etwa in der 18. 
Benediktion des Scbmone Esre: 

Gib deinen sllom deinem Volk Israel (und deiner Stadt und deinem Erbe)’ 
und segne uns alle wie einen Mann. Gepriesen seist du, Jabve, der 

salUm wirkt.^) 

Ganz das gleicbe Bild gewahren die iibrigen semitischen Spraclien. 
Wer die Annaleninschrift Assurbanipals mit 01 salbt: 

dessen KQnigtum‘ sollen die grofien Gutter segnen (liktaxabn; Cyl. B 
vni 8s, VAB VII 2 S. 136). 

N’eben dem einfachen 

(CIS II 590 u. 5.) 

der Graffiti der Sinaibalbinsel finden wir ein 

Dip 

nocb nicbt beriicksicbtigt sein konnte. Die gleicbe Erscbeinung weisen 
femer die mit dem Stamme zkr gebildeten Formeln auf ; neben dem n:::: 

(CIS II 293 n. 5. ; obne CIS II 292 u. 0.; vgl. aucb das yy'Jb ‘inD'i der 
Synagogeninscbriften bei Klein, Jiid.-Pal. Corp, Inscr. Wien 1920 Nr. IlSff. 
[vgl. die Paralielen, anf die Dal man ebenda S. 76 Anm. 2 verweist; zu 
Hr. 3 aucb Journ. Pal- Or. Soc. I (1920/21) pag. 33ff.]) steben CIS II 443: 

dp . ban nnd das Gebet des Nebemia: 

zakra^-lll ’selobai Ptobl^^ 13,31. [Vgl. aucb CIG IV 9110.] Die gleicbe Er- 
scbeinung weisen die aram. Assurtexte auf (MDOG 60(1920) S. IfP.), w^brend 
bibb blbi Miscbn. baba mez. IV 12b (Windfubr 68) in anderem Sinne 
gebraucbt ist. Nacbtrag: Vgl. jetzt aucb Gunkel, Com. zu Ps. 37,26. 

1) . Palast; Bezens.; zum Text vgl. D aim an, Worte Jesu, Leipzig 
1898, S. 301, und Holtzmann, Berakot (Die Miscbna edd. Beer-Holtz- 
njann 11) GieBen 1912, S. 25; zur Datierung Kobler, Hebr. Union Coll. 
Annual I (1924)^8. 387 ff. Die Eormeln lauten: 

salSm l®]^ Jdc. 6,23; 19,20 Dan. 10,19 

sIlDm., sllom lekS 1. Cbron. .12,19 (vgl. Jer. 6,14; 8,11. Zur Ver- 
doppelung des g&Gm s, o. S. 24' und vgl. CIS II 561; Verdreifacbung vgl. , 
CIS. II 302) Vgl. aucb Garrucci, Dissertationi arcbeologicbe di vario 
argomento II, Bom 1865, pag. 191, Ho^ 13. 

ledar®tau0es .... selama’ kolla^ Esr. 5,7. 
gllSm *al Ps. 125,5; 128,6. 

s®llm uk*8Bt Esr. 4,17 (synon. g^mlr uk'^nset Esr, 7,12) 
gellmekcn. ii^ge* Dan. 3,31; 6,26., 

, sllSm ’atti ^1. Sam. 25,6 (vgb 2. Sam,., 20,9). 

2) Lidzbarski, Ephem. II, S. 264. Vgl. CIS J 10 [14, 25] u. o. 
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neben dem einfachen’ 

der gleichen und der nabataisehen Graffiti das erweiterte 
DDa ni&t' an'p 
Der knappe Briefeingang 

sulmu3). 

begegnet schon in der ersten Dynastie von Babel erweitert und 
erganzt durch einen religidsen Wunsoh: 

§amas und M&rdtik rnS^en diob d^nernd aih Lebe& erb^ltenj m5ge&t 
du vrohl (lir salraata), mOgest^ cki gesund sein. Deir^ Gott, d4r diek 
scMtzt, m5ge dein -Haupt> zum Glticke' erh alien . . M5ge dein Wobl- 
ergehen (sulumka) vor ^amas und Marduk dauernd sein*). 


II 122. 141. Eine ganz singulare Aufforderung an einen Gott, Segen zu 
spenden, ware die Inscbr. tarn. 395 bei Janssen -Sav. 11(1914) p. 681, 
doch ist die'Lesung 3^1 binsn sebr unsicher, eb'enso auch das rftla 
unter psT der Nr. 36 bei Dal man, Neue Petraforscb, Lpz 1912 [= CIS 
II 426 E]. 

1) CIS 11,228 u. 6.. 490’ u, o,; sebr Mufig aucb auf den von Janssen- 
Savignac beirng^bracliten nab. (I Noi (48^4*) 55 II 202 m 6) m- min.-lib- 
janisofien' Graffiti; (I No.. 27 u. .5.), zudem PubL Prime. Univ. Exp. IV, 42.^ 

2) CIS-, II 572. v^. 698 Uv Jaussen-Sav. a^a. 0. pag. 246 No^-nafe, 184. 
Analog stebt.in den. safatbeniseben insebriftem neben einfacbem oio (vgb 
PubL Am. Arcb. Expt Syr. IV, pag. 131 No. 8 u. 5; aucb Dussaud-Macler, 
a. a. 0. No. 11 w. 96.299) in zablreicben Fallen Dio niiiB (PubL- Am. Arcb. 
Exp. IV, pag. 131, No; 5 u. 6; zur Lesung vgl. Littmann ebenda pag. 116. 
120 [aucb zu D^»d- r&lnl], aucb schou’: Zur Entzifferuug der Safa-Insobr. 
Leipzig 1901 S. 33). 

3) Z. B<.wan Gelderen VIII (a.a.O. S, 52151) u. b.j vgl. o. S. 6f Anm. 1 
zu E^ 4jl7 ; 7,12. 

4) VAB VJ, No. 231 u. 6.; abnlicb • aucb in spatassyrrseben Brie6^n> 
z. B. van Geld. IV (513): Nabn n Marduk ana §arri beliia likrubu uVS.i‘5‘., 
erweitert XV (533) u. 5. — Das Material vgl. bei Pfeiffer, Ass; Episto- 
lary Formulae, J. Ain. 0. S. 43‘(1923) S. 265. Einen gnten-Dberblick uber 
die gleicbzeitig und gleicbwertig neben einander stehenden Formelii ge- 
wabrt der von Figulla, MVAG 17,1 (191*2) zusamtoemgestellte Brief- 
wecbsel B51ibnis. Ich notiere die wiebtigsten Variaiiten: - 

Nabu und Marduk m5gen [dem ZGnige] meinem Beitn Segen geben 
(likrubu) la, 3; [lb,5]; Asur, ^amas und Marduk- mOgen^ [langes Leben], 
Woblbefinden (tub) des Herzens und des Leibes^ fttf den H^^rrn der EOnige, 
meinen Herrn, ausspreeben (likbuu) 2,35; 3,35; 5/2^5.; 8,‘25,‘‘ abnl. 6,25; 
7.2 5 : ASur, &mas und Marduk mSgen Woblbefinden .... sebenken (likisu) 
9,25.; 11,25.; 13, '2 5.; 14,25, u. 6. verstiimmelt. 
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In den Amamatafeln, sowohl den kananaisclien^) als den baby-- 
lonischen, nnd den Mtanni-Briefen^) ist dem Snlmu^) oft ein 
Gebetswunscb, beigefiigt, am reizendsten wobl in dem Geleit- 
brief einer babylonischen Prinzessin: 

Die Gutter Burraburias’s- mdgm mit dir geken. Wobibebaitea 
(salmis) gehe du nnd in Frieden (ina ^alame) wandle du nnd siehe 
. dein Hans*), 

nnd mehr denn ein Jahrtansend spater grnfien die Jerusalemer 
die agyptiscben Juden mit' dem Wnnsche 

elQTjvrjv dya'd'ijv xai dyadonotYjaat vpXv o -O'Bog (2. Makb, l,lf.) 

wie Panins seine Gemeinden mit den "Worten 

XOLQLg vfuv Hal siQi^vrj djto 'd'sov staxQog xal hvqCov ^It^oov XQiaxov 
(R(3m. lil u. S.). 

Was den Lebenden znteil wird, enthalt man' den'Toten nicht 
vor. Ein Kindergrab dej?* jMisdben Ea^takombe am Monteverde 
in Eom tragt statt des auf Jes* 57,2 mhenden Wtmsches 

iv stQi^vyj Hoifirjoig avrov ®) 

1) Vgl. die Briefe des Rib Addi: 

Ba^'alat von Gubla gebe Macht dem KOnige, meineni Herrnl (Kndtz, 
68,4 ff; YAB K 1 S.860) 

Amon, der Gott des Konigs, deines Herrn, gebe dir Kraftfulle vor dem 
KSnige, deinem Herrn (Kndtz. 71,4 cbenda 366; 86,3 ebenda 412). 

2) Vgl. z. B. Kndtz. 21,18 (ebenda 152) : 

Samas und IStar m^gem meinem Brnder^groBen Segen (karaba), scbSn© 
Frende geben. . . . Und mein Bruder m9ge lebend sein in Ewigkeit; 

Oder Kndtz. 23,26 ff. (ebenda 180): 

Istar, die Herrin des Himmels, m6ge meinen Bruder nnd micb bescbntzen. 
Hunderfctansend Jabre nnd groBe Frende mbge diese Herrin uns beiden 
geben. 

3) Nur snlmu standig in den Brief6n AmenopHs’III (Endtz* 1^6 ebenda 

60 u. 0 .), des Kadasman-ljarbe (Kndtz. 2,5 ebenda 68 n. 5.), Burrabnrias 
(Kndtz. 7,7 ebenda 80 n. 5.), Ba'alnia nnd Battiilu an ■ Aziru (Kndtz. 17() 
ebenda 676) nsw. 4) Kndtz. 12- ebenda -98 ffL 

5) VgLGaTrncei a. a. 0.* S: ISOj der mit Recbt die Forme! iv 
^ Hoif^aig [d^tov] ak- . formola ordinairia degli Ebrei bezeiehnet und daa 
lateiniscb^e* Dormitio tna in bonis als ibre Ubtoetznng * eifweistj some 
Dei ^m a nm bei M iid 1 e r - B e e s > Die Inscbriffeen ’ der jftdiseben Kata- 
kombe^am Monteverde in ROm, Leipzig 1919, S. 7 Anm, [n, ganz nenerdbigj?* 
Leon^, Ain. J. Arch; II 27 (1^24) pag.-251]. Die bebr. Urform dtbfte* in dem 
rf15 die* Inschr. Klein IIIIO B; 36 zn sncben sein. Auob die Jetn- 
salemer Inscbriften der Krenzfab3:erzeit^ZDFV44‘(1921) No. 83 (S^44) neben 
Nr. 86 (S. 47) sind beranzuzieben. 
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das Gfebet 

vvr Ssojiora iv eiQijvij Tiolfisaiv avxov . . . vrjtrciov aovxQtxov h di7iat(bfj.atC oov^), 

und wieder ist es ein Kindergrab, in dessen Stele die Eltern 
aufgefordert werden, fiir die xoijjirjaig ilires Lieblings zubeten^), 
genau wie zu der parallelen Formel 

fisra rcov dixalcov^) bez. Solcov*) 

ein liturgisoh beeinflufiter Q-ebetstext tritt: 

(A>sta tBv dixalcov ardnavoov rov SovXov agv. 

Wie aber diese letztere Form el in Agypten entstanden zu sein 
scheint, so zeigen die agyptisch-griecliischen Papyri die gleiche 
Entwicklung fiir die genuin griechiscbe Formel 

S/OQOJOOj 

die wir bereits im 1 . nachcbristl. Jabrhundert in der Fassung 

sQQ&ad'aL os svxofiai 

finden, einem 'Wortlaut, der vom 3. Jabrhundert ah vor allem 
in der Q-estaltung 

SQQ&G'd'al as sroAAotsr xQovoig svx^l^o,^^) 

herrschend wird, in derselben Zeit also,, in der das 

XoCqsiv 

des Briefeingangs gelegentlich zu einem 

sv 'd'sc^ (bez. sv 7ivQiq>) 

erweitert oder durch einen religiosen Wunscb erganzt wird.^) 
Um aber wenigstens auch ein Beispiel aus dem klassischen 

1) Miiller-Bees No. 18. 

2) Garrncci a. a. 0. S. 159, No. 7. Vgl. aucb die Jerusalemer Grab- 
inscbriffcen ZDPV 44 (1921) No. 88 (S. .48) und 98 (S. 50). 

3) Garrncci a. a. 0. S. 164 No. 15. 

4) MiillervB e,es No., 62. 

5) Vgl. Bees, ""Aqx, igprjfi, 1911, S. 98 und a. a. 0. S. 65, ferner Eauf- 
mann a. a. 0. S. 146ff. Reicbe Parallelen bieten auch Revillout, Les 
Priferes pour les morts dans I’epigraphie dgyptienne (Rev. Egypt. IV [1885] 
p. Iff.) u, Weifibrodt, Braunsberger, Progr. Wi. 1905/06 So. 1909. 

6) Vgl. Ziemann, De epistularum Graecarum formulis solemnibus 
quaestiones selectae (Diss. Phil. Halenses XVIII, 4 pag. 335 sequ. oder den 
Text Bell 2beiDeibmann, Licht vom Osten * Ttib. 1923 8. 159 ff. Statt des 
svxo^ai stehfc selten — ein ^ovlofiai] vgl. Zucker SBPrAK 1910 8. 718. 

7) Vgl. Ziemann ibid.. pag, 300 sequ. 

8) Vgl. Ziemann ibid. pag. pag. 322 sequ. 
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Griechentum zu geben und zu zeigen, wie auch da die Unter- 
ordnung des Segens unter das personliche Walten der Gottheifc 
deutlich zu Tage treten kann, sei abermals auf den Segen der 
Eumeniden des Aischylos verwiesen: 

XaiQST aoxiKog Xschg, iHraq -^fievoi Aiog, 

Ttagd'dvov cpUag (plXoi, aaxpgovovreg iv XQorq)t, 

JlaXXddog S'vno nxsQOig ovxag d^Exat 

Wife in diesen Wendungen der Segen, so wird auch die 
Pluchabwendung in Israel aus dem Bereich der magischen 
Handlung herausgehoben tind der Gottheit untergeordnet. Wir 
sprachen von all den Zeremonien, durch die der der Gemeinde 
wie dem einzelnen anhaftende Pluchstoff beseitigt werden soil; 
je mehr aber die tFberfcretung eines Gebotes aus dem Gesichts- 
winkel der Pluchbedrohung heraustrat und als Frevel gegen 
die personlich waltende Gottheit erfahren ward, je mehr also 
an Stelle des Gefuhls der „Unreinheit^^ das Gefiihl der „Sund“ 
haftigkeit^^ trat und das Gewissen lebendig ward, desto mehr 

1) 997ff‘. Wilam. 827. — In UieFem Znsainmenhang nitissen auch die* 
jenigen syrischen Hausinscluiften erw^hnt werden, die abweicliend von den 
obeii S. 42 Anm. 1 bepprochenen ein Gebet um Hilfe Gottes, Ohristi, Marine 
enthalten. Ich gebe — in der gleiclien Citierungsweise — einige Proben; 

XMF 6 'dsipg) 7(a>id}^)ov ^AgxavysXog No. 913 

XMF oaa Xkyig aal ooi rd XQ{i)ots, po'^d'et xovg olnovviog xal xovg 

dvayivcha[>iovxag'\ No. 970 

f eJg 'd'sog vl^^ov IIaxqixi\pv] Nr. 574 bezw. sig d^sog No. 959 [BZ 
XIV G905) S. 46 Kr. 65 als porj'&sL Sihnlich auch nicht 

selten in Publ. Am. Arch. Exp. 111. Wichtigere Weiterbildung: 
'd'eov Pois'd L. Eig ’B'eog povog . . . slosXde ebenda 116. 

IXSYX . . 7i(iQc)s P07]d(i) No. 1120 

?{{vQL)8 d) 'd'(e6)g xov dyiov Fecogyiov Poi]-&ioov . . , No. 24. Inschr. mitPor- 
men von /^o??i9’eivsehr haufig; ebenso mjqis (59vJ.laf(ov) No.66Su.a. 
6. (vgl. z.B. No. fii od. 254),beides auch in Publ. Am, Arch. Exp. III. 

m xov OLy[[\ov X8Qy{Lov) tis Bdxov, sv?^cdysoov xov fxovaox(riQiov) Nr. 

7*22; vgl. [Publ.Am.Arch.Exp.lv pag.34 No. 14u.]Dussaud- 
Macler, Miss, dans les r4g. des. de la Syrie Moyenne 257, 

x(vqlJ 8 S d{86)g TtavxoHgdxcoQ sXh’joov x^v yjvx^v ^lodvvov . . . 1028; vgl. 
Publ. Am. Arch. Exp. Ill 6: dyiog 6 dsdg, dyiog loxvgdg, dyiog 
' GxavQco'dslg dd 7]pdg^ fj?J7]oov '^pdg. Eine heidnische Parallele 

bietet Publ. Princ. Arch. Exp. III. 15 (vgl. Pal, Jb. IV (1908) S. 16 
ZDPV 32 (1909) S. 232): ‘'HXiog croofa, muslimische Publ. Am. 
Arch. Exp. IV pag. 196 No. 19 vgl. dazu Hartmann ZDPV 
XXIV (1901) S. 54 Anm. 2. - 

Zeitschrift ft, Deutscli. Morgonl, Gres., ISTeuo Folge Band JV (Band 79). 5 
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muBte auch fiir die Herstellung der „Remheit‘^ die Gewinnung 
der vergebenden Gnade als Ziel eintreten. Es gescbieht das 
so, daS Jahve gebeten wird, die Suhnezeremonien zu vollzieben, 
von denen also nur noch im Bildejdie Rede ist: 

0 wascli micli rein von meiner Schuld, 

entsiind’ge mich von meinem Fehll (Ps. 51,4; vgl, 51, f^) S+S 

Doch niclit die bildlicbe Yerwendung der Riten, die auch im 
babyloniscben Gebet begegnet ist fiir unsern Zusammenhang 
das Ausschlaggebende, vielmehr die in ihr sich spiegelnde Tat- 
sache der Unterordnung der Fluchabwendung unter Jahves 
statt unter der Jfenschen Tun.^) 

Wesentlich starrer als diese Segensformeln war in Israel 
die Fluchformel.^) Wohl steht hier [und in gleicher Weise in 
Assyrian^)] wie neben dem Segen das Fiirbitt-, so neben dem 
Eluche das Rachegebet, das dem Gegner, sei es der eigenen 
Person, sei es des Landes, nicht selbst das Unheil anwiinsclit, 
sondern es von der Gottheit auf ihn herabfleht, und die Eormen, 
in denen das geschieht, sind mannigfaltig und zeigen deutlich 
den tfbergang aus der magischen Pormel in das Gebet/) Am 
nachsten steht der ersteren noch die Wunschform®), die wir bei 
der Besprechung von Num. 5 schon kennen lernten: 


1) Vgl. Jirkn, Altor. Kom. S. 226. 

2) Vgl. zu dem Gesagten Seeger, Die Triebkrafte des religiosen Le- 
bens in Israel u, Babylon, Tubingen 1923, S. 96 f. 

3) Sie lautet: + Nomen Gen. 3,17; 49,7; Dtn. 28,17; Jos. 6,26; 

1. Sam. 14,24.28; Jer. 11,3; 17,5; 20,14f.; MaL 2,2 ; 

Hi. 3,8. 

*arur + Eigenname Gen. 9,25. 

’Irur + part. Gen. 27,29; Num. 24,9; Dtn. 27,16 ff.; Jdc. 

21,18; Jer. 48,10; Mai. 1,14; 

’Irur + pron. pers. Gen, 3,14; 4,11; Dtn. 28,18; Jos, 9,22. 

1. Sam. 26,19. 

4) Vgl. VAB VII, 2, S. 22 (Gebet Assurbanipals zn ASsur n. Istar). 

5) Zur Unterordnung der magischen Fluchh andlnn g unter die 
Gottheit vgl. Doutte a. a. 0. pag. 280; im Griechischen wird dgd gerade- 
zu zum term, fiir ,Gebet“ (vgl. Badermacher ARWXI (1908) S. 11 ff. 
auch Lasaulx a.a.O. S, 162); die Bedeutungsentwicklung des lat. precatio 
(vgl. Danz a. a. 0. S. 19 ff.) ist ebenfalls heranzuziehen. 

6) Zur Wunsch form des Fluches vgl. auch die modern-arab. Parallelerr 
bei D aim an, Pal. Diw. S. 16. 288 oder in ZDPV 21 (1898) S. 60 No. 4. 9. 



Joh. Hempel, Die* Israel. Anschauungen von Segen u. Pluch 67 

Jalive mache dicli zum Plucli- nnd Schwurwort in deinem Yolke, 
indem er deine Hilften einfailen und deinen Schofi auschwellen mache !, 

ja, es finden sich Mischformen, in denen der Wnnsch an die 
Gottheit hart nnd nnausgeglichen nehen dem ohne Anrufang 
der Gottheit gegebenen Fluche stehen: 

Meinen Verfolgern die Schande, 

mir aber nicht! 2 + 3 

Ihnen Zerachmetterung, 

mir aber nicht! 2 + 3 

Bring ihnen den Pluchtag, 

zerschmeihe (D sie ganz! (Jer. 17,18) 3 + 2 

Wie Her in der dem Finch nachgesandten Heilsbitte 
hber den Beter, so zeigt sich an anderen Stellen die Herkunft 
des Rachgebetes ans dem Flnche in der Namensnennung 


eines besonders sichtbar Getroffenen^): 

Tu ihnen W wie einst dem Sisera, 

wie dem Jabin im Bachtal des Kison, 3 + 3 

Die man schlug an der Quelle von Dor, 

die zu Kot auf dem Boden einst warden. 3 + 3 

Ihre Fursten behandle wie Oreb 

wie Zeeb (ii) ihre Grohen zumal, 3 + 3 

Die da sprachen: Wir wollen erbeuten 

die Pluren ^Jahves’I (Ps. 83,10 ff.) 3 + 2 


Nicht selten sind Segensformeln in Finch- nnd Rache- 
worte verwandelt; so wird in Neh. 13,25 die Umbiegung des 
bekannten: „Gedaoht werde znm Gnten!“ in: 

Gedenke an sie, mein Gott, um der Befleckung des Priester- 
tumes und des Priesterrechtes der Lewiten willen! 

ansdrhcklich als kll bezeichnet, nnd in ganz analoger Weise 
ist die gleiche Segensformel abgewandelt in Ps. 137, 7ff: 

Gedenke, Jahve, der Edomiter, 

des Jerusalemtages, 3 + 2 

Da sie sprachen: Reiht ein, 

reiht ein bis zum Grund! 3 + 2 


1) Ygl, Jer. 29,22. Bine andere Form der Beispielsnennung, deren 
Aufbau an den obeu S. 45 besprochenen Zwiebelzauber u. verwandte Br- 
scheinungen der §urpu-Tafeln erinnert, findet sich Ps. 58.8 ff, — Lebendig 
ist solche Naraensnennung noch in den Ritualen der Griechischeu Kirche ; 
vgl. Maltzew a. a. 0. S. XXYIIf. 


5 * 
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(II) Heil dem, der die Taten vergilt, 

die du uns getan! 3 + 2 

Heil dem, der packt nnd zerscbmeiBfc 

deine Kinder am „Felsen“ I 3 + 2 

Indere Ziige staiumen aus den Motiven der Grebetser- 
hdrung^), die dem Flehen Nacbdruck verleihen sollen, so die 
Betonung der eigenen Unschnld (Jer. 17,16) nnd der Bos- 
beit der Feinde (Jer. 11,20), die an Jahves Q-ereohtigkeit ap- 
pelliert (vgl. Ifnm, 16,15), oder die Hervorliebung, da6 der Dul- 
der nm Jabves willen nuter den Gegnern zu leiden bat 
(Jer. 15,15). Wie die Segensformel in das Gegenteil verkehrt 
ist, so auch das BuBgebet: 

Bedeck nicbt, was sie gesiindigt, 

was sie gefrevelt vor dir, lOscb nicbt aus (Jer. 18,23). 3 + 3 

Die Fluchformel selbst aber bleibt von diesen Ver- 
anderungen unberiihrt. Nnr zweimal ist dem artir ein 
lipne iabnse^ beigefdgt (Jos. 6,26; 1. Sam. 26,19), nnd an der 
znerst genannten Stelle scbeinen diese Worte zndem dem ur- 
spriinglichen Text fremd^) gewesen zu sein. Eine dem baruk 

1) Zum Text nnd zu dem in ssela' liegenden Doppelsinn vgl. Mow. 
a. a. 0. S. 83 ff. 

2) Zu diesen Motiven der GebetserbOrung vgl. meine Scbrift Gebet usw. 
S. 5 ff. Spatjadiscbe Racbegebete bietet Dittenberger, Sylloge ® 1 1 81 
(vgl. dazuDeiBmann a.a. 0. S. 351ff.), mittelalterliche bei Zunz a. a. 0. 
S. 28. 168. 199 f. Oder beiEisenmenger, Entdecktes Judentum II Konigs- 
berg 1711 S. 90, wobei die von E. mit solcbem Eifer diskutierte Frage, 
ob sicb diese Gebete gegen Christen ricbten, fttr uns bbcbst gleicbgultig 
ist. Wie vollstandig der Flucb zum Gebet werden konnte, zeigt die Inscbr. 
Steinleitner No. 7 (S. 29); es ist strafbar, wenn man der Gottbeit fur die 
Yollstreckung eines Flucbes nicbt dankt (vgl. a. a. 0. S, 85). 

3) Vgl. Steuernagel, Com, z, St. — In abnlicber Weise scbeint in 

den spatattiscben Grabinscbriften IG III 1417ff. der alte Flucb yfjv 
TtaQTiov (psQsiv KxX dui’cb das voraugestellte Tiqog '&scov noX '^qwcov aufgefullt 
zu sein, wie auch in IG III 1423 f. der eigentlicbe Flucb (vgl. das yiyveo'd'co 
bzw. soxco] ysviod'co in einem kretiscben Parallel text bei Wii ns cb (JG III, 
3pag.IX)!) mindestens formal auf das vorbergebende 7taQadido>fA.t. xoignamy- 
'd'ovioig ^soTg xovxo to cpvXdaastv, TIXovxcovl axX keineriei Bezug nimmt. 

Hier wie dort. sind an sicb ganz beterogene Eiemente mit einander ver- 
-bunden. Aucb sonst baben sicb im Griecbiscben autoniatiscbe Fliicbe wie 
das in mannigfachen Eiden wiederklingende 

If coA?; Hal ysvog avxov (s. 0. S. 28 Anm. 2. ) 
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’atta Plahuse^ auoh formell entsprechende Aufforderung an 
Jahve, den G-egner seinerseits zu verfluchen, findet sioh, soweit 
ich sehe, erst in sehr spater Zeit in dem Christ enfluche, wie 
ihn Epiphanies iiberliefert hat^), wenn man nicht in dem 
Jahve schelte (iig'ar) dich, Satan) (Sach. 3,2) 
eine Spur einer solchen Sitte schon in der alteren Periode finden 
wollte.^) *Wir miissen auf diesen Unterschied in der Wand- 
lungsfahigkeit der Segena- und Eluohformel in Israel noch aus- 
fuhrlich umso mehr zuriictkommen, als er sioh in den iibrigen 
semitischen Sprachen so nicht findet. 

Hier ist vielmehr die Aufforderung an die Gottheit oder 
der "Wunsch, daB die Gotter den Ereyler verfluchen sollen, recht 
eigentlich die Form der Yerwunschung geworden. Wie wir 
sie in den altesten Zeiten, etwa auf der Stele des Anubanini 
von Lulubu^), dem Cod. Ham. oder den Grenzsteinen der 
KaSSuzeit^) finden, so begegnet sie bis in die spatesten Tage 
sowohl Assurs^) als Babylons®), ja dariiber hinaus bis in die 

Oder das den Frevler den Unterirdisciien ausliefernde (gl. das Ttagadovvai 
aarava 1. Kor 5.5 aber gleichfalis in sich selbst vrirksame dvd’&efca satco 
mit grower Zahigkeit, z. T. bis liente, gelialten (vgl. Scliinidt, Jahrb. f. 
class. Phil. 139 (18f)3) S. 371 und Grriech. Marchen, Sagen und Yolkslieder, 
Leipzig 1877, S. 87, und haben den Sprachgebrauch der christlichen Kirche 
beeinfluBt; vgl. sint anathema Maranatlia (1054) bei Mir bt a. a. 0. Nr. 269 
und das schone Yerbum anathematizare. Andere antike griechische PlUche 
vgl. Dittenberger, Syll.^ Nr. 997 oder Soph. Oid. Tyr. 248 Jebb I 44; 
andere niodern-griech. bei Bernh. Schmidt, Yolkslieder der Neugriechen, 
Leipzig 1871 S. 97. 161. 169; neu-^gypt .bei Lane, Sitten u. Gebrauche 
der heut. Eg. Ill Lpz. 1852 S.138. 

1) Haer. XXIX. 9 Holl 1333: im?caTaQdaai o d'sog xovg NaCcogaiovg ; 
vgl. dazu Era us s, Jew. Quart. Rev. 5 (1893) pag. 131 ff. 

2) Das ware wahrscheinlich, wenn in Mai. 2,3 daa den Pluch von 
Mai. 2,2 zusammenfassejide go'er textkritisch sicherstlinde, doch vgl. BHK. 
Zur Bedeutung des Stammes gV, von der Gottheit gebraucht, vgl. 
Gunk el, SchOpfung und Chaos^ Gbttingen 1921, S.^59^Anm. 2, anders 
Pedersen a. a. 0. S. 82 — Thren. 3,65 ist wohl t®la*at®ka statt des hap. 
leg. ta*»l5t®ka zu lesen. 

3) Ann, Antu, Bel, Belit usw. irradam limudam lirurus YAB I 172. 

4) arrat la napsuri (bezw. pasari) lirurusu(ma) KB lY 60. 62, 

5) vgl. KTJ 44; mit dem gleichen term, arrat la napSuri. 

6) vgl, irrit ilani rabuti ina libbi i^tur KB lY 234 ; vgl. ferner etwa 
Peiser, Babylonische Yertrage, Berlin 1890, Urkunde 92, oder Mars, 
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Perserzeit^) und findet sich auf nabataisohen^) und edesseni- 
schen®) Inschriften noch in nachchristlicher Zeit. Lebt sie doeh 
neben dem automatischen Pluch^) auch nnter den Arabern des 
heutigen Palastina noch immer fort!®) Sehr merkwiirdig und 
fur das Alter des Gotterfluches charakteristisch ist nun aber, 
dafi dabei oft eine Teilung des babylonischen Pantheons in der 
Weise eintritt, dafi die alte Vierheit Anu, Enlil, Ea, Mnma^®) 
aufgefordert wird, den Erevler zu verfluchen, die librigen Get- 
ter aber, gewisse naher aufgezahlte Einzelstrafen an ihm zu 
vollstrecken. Ich belege sie fiir die 2. Dyn. yon Isin: 

...jenen Mann sollen Ann, Enlil, Ea, Ninmah, die groBen G otter, 
gewaltig treften, mit bSsem, nnauflOslichem Fluche ihn ver- 
flnchen (arrat la napsnri marusta lirnrusu), 

Sin, die Leuchte der glanzenden Himmel, mit nicbt weichendem 
Aussatze seinen ganzen EOrper umMeiden, sodaJS er bis zum Tage 
seines Geschiokes nieht rein werde, sondem wie ein Wildesel 
lagem muB an der Anssenseite seiner Stadt, 

Samas, der Richter Himmels und der Erde, sein Antlitz schlagen, 
dafe sein heller Tag sich zur Finsternis verkehre . . 

Die Stellung der Frauen in Babylonien, diss., Breslau 1898, S. 26 (Urk. Nbk. 
368), endlich auch KB lY 214 (Nab. 7111,30) u. Ham. Ges.VI, 1432. 

1) Vgl. Kohler-Peiser, Aus dem bab. Rechtsleben II, Berlin 1890^ 
S. 19, Urk. Cyr. 277. Auch die gelegentlich in Griechenland bezeugte An- 
bringung des FJuches auf einem Weihgeschenk — Eurip. Hik. 1210 
Kirchh. II 36 — durfte sich ahnlich erklaren. 

2) CIS II 197 u. 6.; zu 271 vgl. Jaussen-Savignac, nab. 17 (I p. 
172) u. Lidzbarski, Ephem. Ill 84; vgl. ferner CIS II 217 (==J.-S. nab, 
31 [Ip. 192]), auch J.-S. nab. 2 [I p. 142]. 

3) Inschrift Sachau 8 ZDMG 36 (1882) S. 104. 

4) Ygl. den Reimfluch ZDPY 39 (1916) S. 194 No. 311 oder einige von 
den von Littmann, Abh. GWG., phil.-hist. Cl. N. F. Y 3 gesammelten 
pamstinensischen Volkslieder, so Lied AI 12 (S. 15), 25 (S. 17), 72 (S. 22), 
87 (S. 23), 96 (S. 23). 

5) Vgl. : „Das Auge, das nicht wegen Muhammed gebetet hat, mSge 
Gott verfluchen“ ZDPY 12 (1889) S. 219. Die Doppelheit kommt auch zum 
Ausdruck in den parallelen Formeln: „Yerflucht sei dein Vater^ und: 

„ Allah verfluche deinen Yater.“ 

6) Zur Sonderstellung der alten Yierheit vgl. jetzt auch Meihner, 
Babylonien und Assyrien 11, Heidelberg 1925, S. 4ff.; zum Fluch der Nin- 
mah vgl. auch MDOG 4 (1900) S. 7; WYDOG 4 (1903) S. 18; 23 (1913) S. 
159. Neben die alte Yierheit tritt im Fluche gelegentlich Nabu, so in 
dem 0. S. 69 Anm. 5 schon besprochenen Text KU 44. 

7) KB lY 76 ff; — Nicht so scharf ausgepragt ist die Teilung des 
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worauf noch eine ganze Reihe von weiteren Einzelstrafen folgt, 
die I^tar, Marduk, Ninurta, Gula, Miru u. Nabu iiber ihn bringen 
sollen.^) 

Flir den alten Israeliten ist nun selbstverstandlich Jahve 
der Gott, dessen Segen er erfleht und dessen Pluch er fiirchtet. 
Auoh wo, wxe in Lev. 26 im Gegensatz zu Dtn. 28, an die Stelle 
des Segens und Plucbes die Yerheifiung von Einzelgaben und 
die Androhung von Einzelstrafen getreten sind, ist es Jabve 
allein, der sie vollstreckt oder verleiht, kein anderer Gott und 
kein Damon. Wo die Gemeinde oder der Einzelne Rache hei- 
scbend oder flilfe begehrend sich an die Gottbeit wendet, atets 
ist Jahve der Gott, den man anruft. Beispiele, insonderheit die 
Rachegebete. des Jeremia, lernten wir bereits kennen. Ich ver- 
weise hier nur darauf, mit welcher Wucht der oben bereits an- 
gefiihrte Ps. 83 in der Betonung der Alleinherrschaft Jahves gipfelt : 
Erfalle ihr Antlitz mit Scbande, 

daS sie deinen Namen suchen) Jahve; 3+3 

Dah sie erkennen, daB du bist ‘n:’ allein 

auf Erden der Allerhochste ! (17.1i^) 3+3 

Am eindrucldichsten wird der monolatrische Charakter der is- 
raelitischen Yolksreligion wohl dann, wenn man zum Yergleich 
mit den israelitischen Piirbittgebeten etwa die Grufiformeln der 
altbabylonischen Briefe heranzieht.^) Aussohlaggebend dafiir, 
welcher Gott als Heilspender angerufen wird, ist dabei mit ganz 
wenigen Ausnahmen^) die Personlichkeit des Absenders. 
Daher tritt in den Briefen aus Sippar Gott Marduk, wenn er 

Pantheons bei der Segenspendung, immerhin sei auf ColYII, 34 ff. der In- 
schrift Agumkakrimis (KB III, 1, 150) und die Namen des Anu- und des 
Istartores am Sargonspalast verwiesen (KB 11 50), die eine st^rkere Spe* 
zialisierung bei den jungeren Gottheiten erkennen lassen. 

1) Ygl. ferner KB 111,1,192; WVDOG 23 (1913), 159; Scheil, D^ldg. 
en Perse VI (1905) pag. 31ff. 

2) Reiches Material ist verarbeitet von T h e i h , Altbabylonische 
Briefe, Berliner Diss. 1912; speziell zu den GruBformeln vgl. Schroeder, 
Baudissinfestschr. (Beih. ZaW 33) 1918 S. 411 ff. Die einfachste Eorm bietet 
VAB VI No. 121 samas libalitka. 

3) Vgl. samas u ilka VAB VI No. 125); §amas u adad ilkumi in einem 
Briefe an Adad-Nasir (No. 208); besonders hOflich samas u enlil ili in 
einem Schreiben an Ibi-Enlil (Nr. 131). Zur Verteilung der Gottheiten in 
den Mitannibriefen der Amarnazeit vgl. VAB II 2 S, 1047. 
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tiberhaupt erwahnt wird, stets liinter Samas und seiner Syn- 
thronos zuriick^), daher begegnet die Anrufung einer weiblichen 
Gottheit^) fast nnr in Briefen, die von Frauen geschrieben sind 
Oder aber von solcben Mannern herriihren, deren Name als 
Bildungs element den einer weiblichen Gottheit enthalt.^) Dieser 
Sitte entspricht es genau, wenn Gen. 14,19 den Melchisedek 
sprechen lafit; 

Gesegnet sei Abraham von ’El-*aelion, 

Oder 1. Sam. 17,43 berichtet wird: 

Der Philister [Goliat] fluchte dem David bei seinem Gotte. 

Im Mnnde von Israeliten aber begegnen nnr mit Jahve gebil- 
dete Formeln und Eide, an Jahve gerichtete Gebete. Er spendet 
den Segen und alle einzelnen Segnungen, Fruchtbarkeit der Ehe 
(Gen. 30,2; Ps. 127,3) und des Ackers (Lev. 26,4 f.), friedliche 
Zeiten oder Sieg tiber die Feipde (Lev. 26,6 ff.). Er sendet den 
Finch und alle einzelnen Strafen, Krankheit und jegliche Not 
(Lev. 26,14 ff.), er^ von dem der israelitische Fromme erst recht 


1) YAB VI Nr. 109 ff. n. o. Anch in den Schwurformeln der Kon- 
trakte aus Dilbat und Warka uberwiegen die alten einheimischen Gotter 
liras (Ausnahmen vgl. Kohler-Ungnad, Hammurabis Gesetz III Nr. 190; 
316, 413 IV Nr. 915, 952 VAB V 279) und Nannar (Ausnahmen; Ham. 
Ges. HI No. 319. 348. 445) bei vs^eitem gegeniiber ^^’amas und vollends 
Marduk. In den Briefen aus der Zeit des Abiesuh (VAB VI No. 221) 
und Ammisaduga (VAB VI Nr. 247 u. 6.) haben dann freilich b’amas 
und Marduk den Stadtgott liras vOllig verdrangt; vgl. Ungnad, BA VI, 5 
(1909) S. 38 und Ouq, Nouv. Rev. Hist, de Droit franc. etEtranger 33 (1909) 
]D. 425, auch schon VAB VI Nr. 149 (Zeit Samsuiluna’s). 

2) Neben Marduk begegnet Aja VAB VI Nr. 127 {+kalatum Nr. 113£P), 
beli u belti ebenda 129, 153 u. 6. 

8) So Innanna in einem Briefe des Lu-Mab VAB VI Nr. 178. Eine 
merkwiirdige Abweichung bringen (aufier demgauz singularen Text VAT 7706 
Ham. Ges, VI 1613) Kontrakte, an denen Glieder der Familie des Siniki- 
sam beteiligt sind; hier wird Aja angerufen, obwohl beide Vertragschliehende 
MS/nner sind; vgl. Ham. Ges. Ill 38.42. Sonst ist stets, wenn eine weib- 
liche Gottheit angerufen wird, wenigstens einer der .Kontrahenten femi- 
nini generis; vgl. Bu. 88-5-12, 624. 705. 721.769; 91-5-9, 831. 374. 712. 2173. 
2191. 2196. 2492. 2499 [zitiert nach Daiches, LSS 12] u. Ham- Ges. VI 
Nr. 1418. 1442. 1571. 1623f. 1629. 1637. (1701). 1702. 1716. 1719. 1731. (1732). 
1735. 1742f. (1747). 1748, unsicher 1987. Vgl. auch Mercer, The oath 
in babyl. and assyr. literature, Mtinchn. diss, 1911 p. 7. 
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aussagen konnte, was der Babylonier von Marduk bekennt, dafi 
kein Gott ilim das Wort seiner Lippe ungiltig macht^), 
er, von dem der Diohter in der Zeit des beginnenden Einflusses 
des persisclien Dualismus^) es singt: 

Icb, Jahve, bin’s mid keiner mebr, 

der Bildner des Lichts, der Finsteriiis Sch5pfer; 3 + 3 
Der Friedensx^endei’, der Unbeilsender, 

ich, Jahwe, schaffe dies Ailes (Jes. 45,6f.). 3 + 8 

Anch da, wo der alte Israelit versucbt, die Kraft des eigen en 
Segens und des eigenen Finches dadurch zu verstarken, daB 
er den kraftgeladenen Gottesnamen^) in die Formel aufnimmt, 
— an dem Kamen haftete ja etwas von der Macht, die seinen 
Trager anszeichnet; dnrch die Nennung des Famens des Assur- 
banipal soil Gnggn die Feinde bezwingen^) — ist es natiirlicb 
der Name Jahves, der gebraucht wird. Wie der Midrasch in 
spater Zeit noch den Jahvenamen in materielle Waffen einge- 
graben sein laBt^), so gebraucht die alte Zeit den Segen und 
den Finch b^Sem iahua3^. „Im Namen Jahves“ segnet David 
das Yolk^), 

Wir segneii euch mit dem Namen Jahves, 
so lantet die unmittelbare Fortsetzung des oben sohon be~ 
sprochenen 'Wunsches: „Der Segen Jahves sei iiber euch‘^ (Ps. 


1) FAR I 23 FoL II Rev 26.31 (MVAG 23,1 [1918] S. 16); vgl. anch 
seinen Beinamen : ^dessen Geheih unabanderlich ist.“ 

2) Diese nnd ahnliche Stellen sind m. E. nicht als Gegensatz gegen 
die Marduk-Religion zn fassen, sondern ihre Spitze ist gegen den Dnalis- 
mns gerichtet; znr Fragestellnng vgl. Grehmann, ZaW 42 (1924) 8. 13, 

3) Ygl, Westermarck, a. a. 0. IS. 466; anders, doch schwerlich 
richtiger, d e r s. Zeitschr. fiir Sozialwissensch. 10 (1907) S. 89. — Da nach pa- 
lastiuensischer Anschannng die Tanben und Turteltanben bei ihrem Girren 
fortwahrend den Nainen Allahs anrufen, muh man sich htiten, in einem 
Hanse, in dem solche Tiere gehalten werden, ein Kind zu verwiinschen ; 
vgl. ZDPV VII (1884) S. 103 Nr. 149. 

4) ina zikir §nmi§u kuSud nakrutika Rzyl. II 99 VAB VII, 2 S, 20. 
Zum Problem vgl. Cassirer, Yortr. Bibl. Warburg I (1923) S. 27, znr Kraft 
des Namens in der Antike R5hr, Philologus Suppl. XVII (1924) S. 12 ff. 

5) Bemidbar rabba XII Wiinscbe 277. Zur Kraft des geschriebenen 
Namens machtgeladener Personen vgl. de Groot, Universismus, Berlin 
1918, S. 107. 

6) 1. Chron 16,2 (+ sebl’ot 2. Sam. 6,18). 
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129,8). Die boaen Buben verflucht Elisa mit dem l^amen Jahves 
(2. Reg. 2,24). Jahve selbst babe, so weiB man zu sagen, den 
Lewiten dies Mittel, den wirkungskraftigen Segen zu spenden, 
verliehen (Dtn. 10,8; vgl. 1. Chron. 23,13), wie ja auch in Num. 
6522ff. der aaronitische Segen ala ein von Jahve selbst ange- 
ordnetes „Legen'des Jahvenamens^ auf das Yolk ersoheint. Wie 
von dem Jahvenamen gehen von der ihm heiligen Statte und seinem 
Feste Krafte aus, die der Mensch sich nutzbar machen kann. Wie 
sieben Altare gebaut und in Betrieb genommen werden mussen, 
ehe Biram seine Fluche zu sprechen vermag (Num. 23,1), wie 
Abimelech von den Sichemiten im Tempel des Ba"al berit am 
Herbstfest (Jdc. 9,27), wie Ali unter den XJmaijaden in der 
Mosohee verflucht wird^), so segnet Salomo am Tempelweihe- 
tag vom Altar aus das Yolk (1. Reg. 8,14) und das Yolk seinen 
Konig (t.Reg. 8,66). So erfolgt denn auch die Selbstverwiinschung 
beim Reinigungseid (1. Reg. 8,31) und beim Bundesschlufl (Jer. 
34,15) Oder beim Gottesurteil 

vor Jahves Angesicht (Num. 5,16) 

bez. 

vor meinem Angesicht in dem Hanse, liber dem mein Name genannt 
ist (Jer. 84,15) 

Oder 

vor deinem Altare in diesem Hanse (1, Reg. 8,31).^) 

Damit ist eine Entwicklung unmoglich gemacht, die wir 
anderwarts finden und die man am besten mit Marett als die 
personification and progressive deification of the instrument'"^) 

.1) Vgl. Pedersen a. a. 0. S. 94, u. ebenda S. 95 die Bedentung der 
Zeit des Aussprechens fiir die Wirksamkeit des Pinches. 

2} Zur Eidesleistung am Heiligtnm vgl. fiir Babyl. Mercer, diss. p. 
lOff. (doch auch OLZ 16 (1913) 2521) u. Walther LSS VI 4-6 (1917); 
fdr Griechenland Lasanlx a. a. 0. S. 187ff., auch Cicero, Pro Balbo 5 
Muller II 3 S. 138 (besonders bevorzugt die Altare des Palaimon in Korinth 
Pans. II 2, 1 Spiro 1127 und der Praxidikai auf dem oQog Tdgjovaiov Pans. 
IX 33,3 ebenda III 74); fhr Rom Danz a. a. 0. S. 112ff. — Eine andere 
Vorstellung liegt zugrunde, weim Eid und Finch in bestimmter Richtung, sei 
es zum (nachtlichen) Himmel (vgl. Gen. 14,22 Dtn. 32,40 ! Ez 36,7 Ps. 106,26; 
Pal, Jb. 2 (1906) S, 67; ZDPV 21 (1898) S. 60 No. 4 und dazu das de Gojasche 
Gemalde „t}‘berschwemmung“), sei es nacli Westen bin (s. u. S. 76) gesprocheu 
wird; bier handelt es sich urn einen Gebetsritus, durcb den die Worte dem 
Gotte zugerufen werden, den man dort tbronend glaubt. 

3) FL XV (1904) S. 160. 
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bezeichnen kann. In der Tat offenbart sicb gerade bei Segen 
und Pinch die Grenze zwischen den unpersonlichen Substanzen 
und den Damonen als flieUend.^) So wird im Babylonischen 
der Finch gelegentlich mit einem Damon yerglichen^), gelegent- 
lich begegnet er in personifizierter Gestalt^); in Griechenland 
finden wir neben dem Zsig dgmog anch den ogxog selbst, und 
zwar als schlimmsfcen Sohn der Eris: 

OQxov og TtXsXotov imx'&ovlovg dv&Qcojiovg 

7t7]fiatVSl *) 

Oder als Yater eines anderen Damon, yon dem es heiBt: 

dXX* SgTiov ndig eoxlv dvmvvfiog, ovd^ ini ’ 

ovds nddsg' xqainvog Ss fisregx^^^h ® Ttdaav 
oviifidgxpag oXso'g yevsrjv xal oIkov dsxavra.^) 

Geradezn als XQmdxvvrog^ als juSyag oixooivijg xal ^aQVfji/ipig 
dai/bicov erscheint des Atrens Finch in dem Zwiegesprach der 
Klytaimestra und des Chores®), und die Erinyen selbat werden 
bei den Tragikern je und dann als agai bezeichnet, am scharf- 
sten in den Bnmeniden des Aischylos; 

dgal < 5 * 1 ?^ olUoig yfjg vjtal xsTcXrjf^.ed^a.’^) 

Eine andere Linie lauft hier mit der eben gezogenen zusammen, 
Sind doch die "Egtyveg yon Hans aus nichts anderes als die Toten- 
seelen selbst, die „yon dem Einzelindiyidunm ganzlich abgetrennt 
und aus indiyiduellen Sonderwesen zu eng umgrenzten Typen 
yerwandelt^^ wurden.^) Es ist aber eine bei den Griechen ganz 

1) Ygl. Oldenberg, Rel. des Veda S. 482. 

2) Surpu y/Vl 1.18 Zimniern 24.26; vgl. dazu Pedersen a. a. 0. S. 70; 
zur Vorstellung selbst und analogen Ersclieinungen bei dem Zsvg ogwg (uiid 
dena Terminus bez. Juppiter Termiimlis der Romer, doch vgl. Wissov^a 
a. a. 0. S, 136f.) auch Westermarck II (1909) S. 5i Auch der ^SnnS? 
CIS IV 20 u. 6, gehOrt hierher. 

3) Mercer, JAraOS 34 p. 283f. u. dazu Hab. 3,5. 

4) Hesiod, Theog. 231 f. Hzach 17. 

5) Herodot VI 86 Hude II (107). Zum Alter der Vorstellung vgl. Hir- 
zel, Eid S, 142ff. 

6) Aischyl. A gam. 1475S. Wilam. 236. 

7) 417 Wilam. 307; vgl. Choeph. 406ff. Wilam. 261, Septem 953f. 
(Wilam. 120 und dazu Petersen, Die attische TragOdie als Bild- und 
Buhnenkunst, Bonn 1915 S. 370). AVeitere Belege bei Lasaulx a, a. 0. 
S. 164 Anm. 30 und W ii n s c h IG III, 3 pag. IT, 

8) Vgl. E. R 0 h d e , Rhein. Mus. 50 (1896) S. 17 == EL Schriften IT, 241. 
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gelaufige Yorstellung, da 6 die Totenseele die ihr auf Erden zu- 
teilgewordenen jza'&ijjuara racht^), den von ihr auf Erden ge~ 
sprochenen Pluch vollstreckt, ja durch ihren Eluch selbst zum 
aQolos [daijucDv]^)^ zum dMorcog^) wird. In Israel findet sich 
von dem allem hochstens eine schwache Spur in Gen. 49,65 
Fluche des sterbenden Jakob tiber Simeon und Lewi: 

In ibre Versammlung Icomme meiue Seele nicbt, 

meine j,Macbt“ stelle sicb nicbt ein, wenn sie tagen. 3+3- 
In ibrem Zom erscblugen sie M§,nner, 

in ibrem Cbermut verstiimmelten sie Stiere. 3 + 3 

Yerflucbt ihr Zorn, dab er so jab, 

ibr Grimm, dab er so schwer! 3 + 3 

Ini ubrigen ist weder der Pluch zum Damon geworden noch 


1) Material vgl. bei E. Rohde, Psyche’^- ®. Tubingen 1921 I S. 264 
Anm. 2; II S. 242; furAgypten vgl. Sottas a. a, 0. S.lG ff., 39 ff,, docb scbwin- 
det bier die Drobung mit der Selbstbilfe des Toten scbon im Alten Reicbe 
und an ibre Stelle tritt (bis zur XIX. Pyn.) die Drobung mit dem Toten- 
gericbt; vgl. Moeller a. a. 0. S. 943. 

2) Soph. Tracb. 1201f. Jebb V 172; vgl. aucb Aischyl. Cboepb. 139 
Wilam. 252. — Drobung eines Sterbenden, als Racbegeist erscbeinen zu 
wollen, aucb Horaz Epod. 5,9lfF. Vollm. 112 (und EAR III 193 Rev. 36 nacb 
Ebeling MVAG 23,2 (1919) S. [54] 60, docb vgl. Zimmern, ZA 34 (1922) 
S. 87f.). Ein modernes Beispiel vgl. ARW XIV (1911) S. 187ff. — Die 
Unterirdischen gelten dberbaupt in Griecbenland als bevorzugte Vollstreclrer 
des Plucbes (vgl. Wiinscb a. a. 0. passim). Gegen Westen bin, wo sie 
hausen, wird in Ausiibung eines uta7Mt6v y.al aQxouov vofiifzov Andokides 
verflucbt [(Ps. -) Lysias 51 Tbalb, 72; vgl. aucb Soph. Oid. Tyr. 178, 
Jebb I 34]; Zsvg ts yaxax’&dviog xal euacvt] JJsQas(p6vsta begegnen scbon 
Ilias IX 457 Dind,’Hentze 1 179 als Plucbvollstrecker und auf den 
griecbiscben Inscbriften Lykiens ist das diiaQxcoXog ’d'soTg yaxayjd'ovioig eine 
baufig begegnende Formel (vgl. CIG III 4255 u. 0 .; vgl. aucb isgoovXog 
deotg ovQaviotg xal Kaxa%^Qvioig CiG III 4*253). Aucb die Defixionstafeln 
sind zum Beleg beranzuziebeii [vgl. Audoilent a. a. 0. pag. LX sequ,], 

3) Soph. Oid. Kol. 783 Jebb II 130, Vgl. dazu Robert, Oidipus I Ber- 
lin 1915 S. 474f. [u. Altbeira, Neue Jahrb. f.Wissenschaft u. Jugendbildung 
I (1925) S. 179], 

4) Der Ausdruck kabod bezeicbnet die besondere „Macbt“, die dem 
Gotte, dem Konige (Ps. 21,6), dem Vezir (Geu. 45,13), dem Herrn (Mai, 1,6) 
Oder dem Vater (ebenda) eignet. Zu dem term, bod, gleicbfalls im Besitz 
4es jjrottes (vgl. Ps. 8,2 u. 0 .; + badar Ps. 96,6 u. 0 .) und des Eonigs (+ 
badar Ps. 21,6 u. 0 .), feruer des Moses und, von diesem weitergegeben, des 
Josua (Xum. 27,20) sowie des Serubabel (Sach. 6,13) sicb findend, vgl. 0 . S. 49. 
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die Totenseele odor der Damon sein VoUstrecker, sondern nur 
Jahve allein, Nirgends gilt es daher aucli, sich gegen den Fluch 
eines Damons zu schutzen^), und allem menschlichem Fluche ist 
Jaliyes Segen unbedingt iiberlegen: 

Lah jene fluclien, 
nur segne du, 

daS sich freue dein Knecht.®) 2H-24-2 

Nirgends begegnet der als Motiv in allem Abnenkult so wirk-* 
same Wunsch nach einem Segen der Ahnengeister, und auch 
der Segen eines Engels spielt erst im Spatjudentum eine EolleA) 

Noch von einer anderen Seite her aber wird die Konzen- 
tratioii der „Macht^^ auf Jahve uns eindriicklich werden. Nicht 
nur die Gottheit hat ja in alien Eeligionen groBere Macht als 
der Mensch sie besitzt, sondern auch unter den Menschen gibt 
es Abstufungen der Machtbegabung.^) Yon weither wird BiFam 
geholt, eine Personlichkeit, die die Gabe wirksamen Wortes be- 
sitzt, uiii Israel zu verfluchen (Num. 22,5 f.); 

Wen du segnest, der ist gesegnet, 

wem du fluchst, der ist verflucht! 

■Welches sind solche Menschen? Kraft der engen Yerbunden- 
heit der Familie sind es zunachst die eigenen Eltern, deren Segen 
und Fluch fiir die Kinder eine besondere Bedeutung hat.®) 
Seines Vaters Segen zu gewinnen, treibt Jakob ein gewagtes 
Spiel, nicht ohne sich zuvor gegen den moglichen Fluch ge- 
siohert zu haben (Gen. 27,12 ff.). 

1) Zum Damou als FluchvollsU*ecker vgl, nur wieder Wiinsch IG HI, 8 
vor allem pag. XIII ff. 

2) Zu „Schwur und Fluch “ der Damonen im Babylonischeu vgl. nur 
Maklu 772 Tallk. 76; zu der vorhergehenden Diiiuonenreihe auch Mahlu 
II 51 Tallk. 44 und Frank, LSS 111,3 S. 17; zum Segen und Fluch der 
Ahnengeister vgl. etwa Irle, Die Herero, Uutersloh 19C6 S. 130. 

3) Ps. 109,28. Kein Beweis fiir diesen Glauben ist die Wendung hpk 
’^t-hakk®laia°t libraha^ Dtn. 23,6 Keh. 13,2, da es sich nicht uin Anderung 
eines ausgesprocheuen F'luches handelt. 

4) Vgl. Vita Ad. et Ev. 21 (Segen des Michael). Auch hinter Hebr. 
13,2 steht die Hoffnung auf einen Engelsegen. 

5) Vgl. P. W. Schmidt, Urspr. der Gofetesidee I, Munster 1912, S. 475. 

6) Fluch Gottes und Fluch der Mutter sind koordiniert in einem serbo- 
kroatischen Volkslied, das Goetz a. a. 0. S. 437 mitteilt. Zum Fluch der 
Eltern vgl. nur Plato, Komoi XI 931 Herm, V 372f., weitere Belege bei 
Lasaulx S. 164ff, 
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Des Vaters Segen senkt die Wurzel tief ein, 

der Mutter Jlucli reiBt die Pflanze aus (Sir. 3^9), 

Auch im Babylonisehen stebt der Fluoh der Eltern alien ande- 
ren yoran^); auch nur von ihm zu traumen, gilt dem Inder als 
gefahrlicli^) ; er zwingt nach griecMscher Anschaunng die Erinys 
ans der Unterwelt hervor*); er ist naoh einem maurischen 
Sprichwort starker als der eines Heiligen^). Da6 vor allem 
die Sterbestunde die geeignetste fur Segen nnd Finch anch des 
Vaters ist, sahen w bereits. 

Neben den Eltern stehen die beiden Gruppen von Men- 
schen, die in aller Welt als „niacht“begabt gelten, die Haupt- 
linge nnd die Zauberer.^) tJber die Prage nach der etwaigen 
urspriinglichen Identitat beidei’, wie sie teilweise bei den Bantu 
vorliegt®), und in dem Konigspriestertum, wie es Gen. 14 von 
Melchisedek behauptet, .nachwirken kdnnte, laSt sich von dem 
altorientalischen Material aus nichts entscheiden. Dazu steht 
es der primitiven Stufe bereits viel zu fern. Die beiden ge-* 
nannten Gruppen (beide Ausdriicke im weitesten Sinne mit 
Einschlufi auoh ferner Nachfahren der alten Institutionen ge- 
fafit) aber sind im alten Orient deutlich mit besonderen Kraften 
ausgestattet. Der Volksfuhrer, sei es der aktuell charismatische 
Eeoke, sei es der erbcharismatische Herrscher, hat die Gewalt 
wirkenden Wortes.'^) Wie des Josua Wort iiber Sonne und 

1) Vgl. ^urpu II 89 (?) Ill 3. 156 IV 37, alinl. MVAG 23,1,41 Zeile 22 £ 
Allerdings ist in den ^urputafeln die Purcht ausgedehnt auf die Verwand- 
ten iiberhaupt: II 90 (?) III4f. 157 f. IV 37. 

2) Traumschltissel des Jagaddeva JI 91 [von Negelein, Religionsgesch. 
Vers. u. Vorarb. XI, 4 (1912) S. 305]. 

3) Vgl. E. Eoiide, Rhein. Mus. .50 (1896) S. 7 = Kl. Schr. II S. 230 nach 
IL IX 453 ff. 566 jBP. (XXI 412 f.) Od. II 134 ff. - Zum Fiuch der Eltern vgl. 
auch Soph. Oid, Tyr. 417 f. Jebb I 66. 

4) Vgl. We s ter mar ck a. a. 0. 1 S. 510, woselbst (und II S. 565 Anm. 
33) weiteres Material; zur rOmischen Religion vgl. Wissowa a.a. 0. S. 232 
Anm. 9. 

5) Chiefs (. . . whose curses come true) und medicines sind die Trager 
des mana auf den Fidjiinseln ; vgl Ho cart, Man XIV (1914) pi 97ff. und 
R5hr, Anthropos XIV/XV (1919/20) S. 97 ff. 

6) Vgl. von Goetzen, Deutsch-Ostafrika im Aufstand 1905/6 Berlin 
1909 S. 28. 

7) Vgl. Visscher, Religion und soziales Leben bei den NaturvOl- 
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Mond in Erfizllung geht (Jos. 10,12), so sein Finch liber den 
Erbaner von Jericho; des Assurbanipal Pinch hat den Gnggu 
getotet^); David (2. Sam. 6,18) und Salomo (1. Eeg. 8,14.55) 
spenden den Segen, nnd’ noch die Chronik hat an diesem Segen 
des Konigs keinen AnstoB genommen (I 16,2 II 6,3).^) Hatte 
aber die altere Zeit zwar den priesterlichen Segen (1. Sam. 2,20; 
vgl, l,n )5 Isiein priesterliches Monopol in der Segensspen- 
dung gekannt, so andert sich die Saohlage, wenn anch nnr 
schrittweise, als ein erbcharismatisches Priestertnnx^), in desseii 
Einsetznngszeremonien die alte „Macht‘^ubertragung mit Handen 
zu greifen ist^), sich als alleinberechtigt durchgesetzt hatte. 
Die in Nnm. 6 dem Aaron nnd seinen Sohnen zugesprochene 
Segensspendnng sehen wir in Sir, 50,22 mit besonderer Feier- 
lichkeit nmkleidet, und die Synagoge behalt die Segenspendung 
dem Priester vor®), wahrend der Laie ihn nnr von Jahve er- 
bitten darf.®) Die erbcharismatischen Priester sind es anch, 

kern II, Bocn 1911, S. 525, und die Heilungen der „Rois Thaumat urges, “ 
deren letzte vor genau 100 Jaliren, am 31. 3. 1825, stattgefuuden hat 
(Bloch, Publ. de la Fac. des Lettr. XIX, Stralaburg 1924, S. 402ff., anch 
R5hr ebenda S. 117). Fiir den Iran vgl. Glint ert, Der arische WeltkQnig 
und Heiland, Halle 1923 S.216; fiir Griechenland den Archontenfiuch Pint. 
Solon 24 Lindskog-Ziegl. 1 1, 121. So groJB isfc „Macht“ des Konigs, dah, 
wer ihn bertihrt, die Kraft wirksainen Finches gewiunt; vgl. West erniarck 
a. a. 0. 11. S. 504. — Zur Parallelisierung von Konigs- und Gottesfluch vgl. 
eine Inschrift Nebnkadnezars I KB III,1 S. 170 Col. 11,37 f. 

1) Rm.-Cyl. IT 124 VAB VII 2 S. 22. 

2) Ich verweise hier schon auf die kQnigliche Fiirbitte ; vgl. 4. Esr. 
7,106 ff., wo fiir Josua an Jos. 7,7, fiir David an 2. Sam. 24,17, fiir Salomo 
an 1. Reg. 8,22 ff., fiir Hiskia an 2. Reg. 19,15 gedacht sein diirfte, ferner 
auf Erman-Ranke, Agypten und agyptisches Lebeii im Altertum, Tii- 
bingen 1923, S. 73, und auf Lun-yu XX 1 (Wilhelm S. 215 f.). 

3) Zur Vererbuug des Priestermana vgl. Jun o d a. a. 0. IT. S. 414. 461, 

4) Es sind: Salbung (Ex. 29,21, Lev. 8,12), Blutbesprengung (Ex. 29,21, 
Lev. 8,23), Beriihrung mit den Fetteilen des Opfertieres (Ex. 29.22 R., Lev. 
8,25) und Bekleidung mit heiligen Gew^ndern (Ex. 28,4 £, 39,1 R., Lev. 
8,7 ff., vgl. bah. Meg. 1,9, Goldschm. Ill 565 f.). 

5) Anch an die Macht der hohenpriesterlichen Fiirbitte darf erinnert 
Tverden ; vgl. 2. Makk. 15,12. 

6) Vgl, Schiirer, Geschichte des JM. Volkes im Zeitalter Jesu Christi 
IP, Leipzig 1898, S. 457 f, und El bo gen a. a. 0. S. 68ff. Zum Priester- 
segen tiberhaupt vgl. Bemidb, rabba XI Wiiusche S. 248 ff. (= Jahrb. f. prot. 
Theol. Ill (1877) S. 675 ff.). 
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die die Fluchspriiclie der in Dtn. 27,11 ff. iiberlieferten Liturgie 
sprechen^) und so in der gleichen Tatigkeit erscheinen wie die 
nAvxEq %al leQeLai im Alkibiades des Platarch.^) Starker 
aber als das erboharismatische der Priester macht sicb in Israel 
das aktuelle Charisma des Sellers und Profeten geltend.^) Da6 
Moses Einzelne wie das ganze Volk gesegnet babe, weiB die 
spatere Tradition zu berichten (Ex. 39,43; Lev. 9,33; Dtn. 33,1 ; 
Asc. M. 12,2), Samuel segnet das Opfer von Rama (I. Sam. 9,13). 
In der profetischen Piirbitte lebt dieser profetische Segen weiter. 
La6t dock E (Gen. 20,7) Jahve selbst dem Abimelech den Befehl 
erteilen, dem Abraham seinWeib zuriickzugeben, denn: 

er ist ein Profet, auf daS er fur dich bete und du. am Leben bleibst! 
Bei Jeremia ist es wieder Jahve selbst, der Moses und Samuel 
als die Fiirbitter bezeichnet (15,1).^) Siinde ware es, wollte 
der Profet die Eiirbitte, von Konig und Volk darum gebeten^), 

1) Dtn, 27,14. Zu einer Streicbung dieses Verses kann icb micb [gegen 
Sellin, Gilgal, Leipzig 1916, S. 27] nicbt entscblieben, da 27,15ff. m. E. die 
Angabe eines Vorbeters zwingend voraussetzen. Dadurch wird freilicb. der 
Zusammenbang von Dtn. 11,29 f., 27,11—13 mit 27,14 ff. zweifelliaft. Gegen 
KOnig, Com. S. 8 halte ich in 27,22 die Streicbung von bat *0 bat 
*immb aufrecht, da das von K. vertretene Verstandnis der fraglicben Worte 
zu einer aus anderen Griinden unmdglicben Herunterruckung des Stuckes 
unter E (vgL Gen, 20,12, aucb 2. Sam. 13,13) zwange. Vgl. auoh Neb. 5, 12. 

2) Kap. 22 Lindskog-Ziegl. 1 2 S. 283; vgl. aucb (Ps. -) Lysias, Wider 
And. 52 Tbalb. 72; Polyb. XVI, 31 Buttn.-Wobst III, 354; Liv. XXXT, 44 
Madv. Ill, 39, aucb die delische Aufforderung an ndvxeg ol 'dxQansvxal bei 
Wiinscb IG III, 3 i^ag. X u. den Elucb der Bov^ibyai [vgb Lasaulx 
a. a. 0. S. 168]. Zum Segen des Brabmauen vgl. Traumscbl. des Jag. 1 107 
v. Neg. 114, zu seinem PJucbe Weber, Ges. Aufs. zur Eel.-Soz. II S, 159. 

3) Eur die Araber vgl. Wellbausen, Reste^ S. 138 u. Pedersen 
a. a. 0. S. 93 f„ zum Segen Muliammeds aucb das Liedcben ZDMG 68 (1914) 
S. 238, zum Segen eines „Heiligen“ im beutigen Palastiua vgl. Pa ton, 
Ann. Am. Sell. Or. Res. I (1919/20) p. 51 ff., zur baraka eines Derwisebs 
vgl. Scbmidt-Kable a. a. 0. S. 34,2. 

4) vgl. Dtn. 9,20.26. Hingegen kennt Ps. 99,6 Aaron als Fiirbitter, 
4. Esr. 7,106 ff. nennt Abrabam, Moses (vgl. Ex. 32,11.30.32; 34,9; Num. 11,2; 
14,13ft*.; 21,7; Dtn. 9,20; Asc. Mos. 11,11.17), Josua, Samuel (vgl. 1. Sam. 7,5) 
David, Salomo, Elias, Hiskia (s. o. S. 79), Zur Ftirbitte des Jeremia vgl. 
18,20; 2. Makk, 15,13 f. [u. dazu Origenes, nsQl 8v%rjg XI MSG XI, 448 u. Berg- 
mann, Legenden der Juden, Bln. 1919, S. 31ff.], Sonstige prof. Piirbitte 
Am. 7,2.5 Ez. 9,8 ff. [Dan. 9,4 ff.]. 

5) Reg. 1 13,6 11 19,4, Jer. 37,3. — 1. Sam. 7,8. 12, l9. Jer. 42,2. 
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nxclit iiben (1. Sam. 12,23), es sei denn, daU Jahve sie ihm yer- 
Mefcet (Jer. 7,16; 11,14; 14,11). Noch der Apokalyptiker in TV. 
Esra, der „allein libriggeblieben war yon alien Profeten^^ (12,42), 
yerspricht, fiir Zion und das Heiligtum zu beten (12,48). Da- 
hinter tritt der Pinch des Profeten an Haufigkeit zuriick, denn 
so gewiJS die Drohworte der Profeten mifc dem Pinch die Un- 
bedingtheit des EintreiBfens gemeinsam haben, so gewifi beruht 
das nicht auf einer besonderen Begabung des Profeten, sondern 
darauf, da6 es Jahyeworte sind, die er spricht.^) Es fehlt 
ihnen das Moment des Willons bei dem Profeten, der yieh 
mehr dem Jahyes oft geradezu entgegengesetzt ist: 

Den Schmerzenstag sehnt’ ich nicht herbei, 

du weiit es! (Jer. 17,16) 3 + 2 

Die Phrbitte eines Amos und Ezechiel ist ja geradezu ein Ein- 
gen wider den ihnen gezeigten und durch sie yerkiindeten Ent~ 
schluB Jahyes.2) Auch die mit hoi eingeleiteten Scheltworte, 
soweit sie nicht einfach Jahyeworte sind ^), konnen nicht als pro- 
fetische Pliiche betrachtet werden, sind vielmehr Schreckensrufe 
liber das, was dem Profeten angekuiidigt ward: 

Well denen, die reihen Hans an Haus, 

Feld zu Feld zusammenlegen, 3+3 

Bis Baum ninimer ist, 

und allein ihr noch ubrig 

mitten im Lande. . 2 + 2 + 2 

In meinen Ohren klingt Jahves Wort : Ich schwSr: 

„Yiele Hauser die sinken dahin, 

Die groSen voll Pracht, dah sie keiner bewohnt!^ 
(Jes.5,8ff.) 4+4 

Wohl aber fiihrt, so sahen wir, cine Linie yom Pluch zu den 
wilden Eachegebeten hiniiber, in denen der Grimm eines Jeremia 
etwa gegen die Leute in Anatot sich entladt: 

Jahve hat mir’s gezeigt, ich ward des inue, 

^er lieS’ mich schauen ihr Planen. 3 + 2 


1) Daher die Jahverede in der 1. Person; vgL auch Gunk el, Die 
Propheten, Gbttiiigen 1917, S. 123. 

2) Zum Auseinandertreten von Profeten- und Gotteswort. vgl. besonders 
Hertzberg, Prophet u. Gott, BFchrTh XXVIII.3 1923 u. dazu meine Be- 
sprechung Deutsche Akad. Eundsch, VI, 5 (1924) S. 15. 

3) Vgl. als Beispiel Jes. 10, 5£; 29,1 ff. 

Zoitscliriffc d. Deutscli. Morgenl. Oes., Neue Folge Band IV (Band 79). 6 
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Dem zalinien Lamm war ich gleich, 

zur Schlachtbank gefuhrt: 3 + 2 

Sie planten den Plan wider mich, 

„Wir fS/llen den Baum, der ^voll Saft’; 8 + 3 

Tilgen ihn aus der Lebenden Land, 

Seines Namens werd nimmer gedacbt.“ 8 + 3 

Doch du, Jabve, der gerecbt du ricbtest, 

der Herzen nnd Nieren du prufst: 3 + 3 

LaS micb scbaun deine Bacbe an ibneii, 

Dir bab’ icb vertraut, was micb qualt.^) 3 + 3 


(Jer. lljlSff., vgl. 17,18; 20,7 ff.). Auch der schon erwahnte 
Fluch des Elisa ricbtet sich ja gleichfalls gegen personliche 
Gegner. 

Wie erklart sich dieses Zuriicktreten? Uberall geht die 
Entwicklung dahin, mit der Eeligion die „weiBe Magie“, die 
soziale Anwendung der „Macht“ zu verbinden, die „sch-warze 
Magie“, die antisoziale „Macht‘^~verwendu3ig als irreligios gerade 
im Namen der Eeligion zu bekampfen. Der Priester ist der 
scharfste Gegner der Hexe und des Hexenmeisters. Ein gut 
Teil der Berufstatigkeit des babylonischen Priestera ist es ja 
geradezu, denZauber deskaS^apu und noch haufiger der kaS^aptu^) 
zu zerreifien und unwirksam zu machen. Mowinckel hat nun im 
ersten Bande seiner „Psalnienstudien^^ den Beweis erbringeii 
wollen, daS in Israel die Dinge ganz ahnlich gelegen hatten, 
daB in den po^'^e ^auasn der Klagepsalmen nichts anderes zu 
sehen sei als Zauberer, die durch geheime Praktiken den Beter 
krank und ungliicklich gemacht hatten, von denen der Gott 
des Yolkes die Erommen retten solle.^) In der Tat zeigen ja die 
gesohichtlichen Bucher und die gesetzlichen Ordnungen Israels 
einen dauernden Kampf zwischen der Jahvereligion und der 
Zauberei, die im Yolke unausrottbar gelebt und in manchen 
Stiicken, wie etwa der Schlangenbeschworung, sogar sich durch- 
gesetzt hat.'*') Deutlich sind die Gegner der Erommen als Jahve- 
verachter gekennzeichnet. Jahve hdrt nicht, was sie planen 

1) WOrtl.; Dir babe icb meinen Streit gezeigt; prop, galloti: „auf 
dicb babe icb meinen Streit gewalzt.“ (Corn ill, Com. zu 11,20). 

2) Zur Vorzugsstellung desWeibes in der Magie vgl. Westermarck 
I 546, aucb Pirke Abotb 11,7 (Strack 13*) 

3) Yidenskapsselskapets Skrifter, Eristiania 1921 11,4. 

4) Ps. 58,6; vgl. Fob. 10,11. 
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(Ps. 59,8), sieht die Stiicke nicht, die sie auslegen (Ps. 64,6)^ 
achtet nioht darauf, wenn sie Witwen und Waisen plagen (Ps,9457). 
Dem Prommen ersteht kein Heifer (Ps. 71,11), seine Seele hat 
keine Hilfe bei Gott (Ps. 3,3). Sie selbst aber sind stark und 
machtig, und keiner liber sie Herr (Ps. 12,5); um Jahves willen 
leidet der Promme (Ps. 69,8). Ihre Waffen sind in erster Linie 
Unheilsworte. Natterngift ist auf ihrer Zunge (Ps. 140,4; vgl. 

58.5) , Pluch in ihrem Munde (Ps. 10,7; 59,13; Ygl. Eom. 3,14) 
und ill ihrem Herzen (Ps. 62,5; vgl. Hi. 31,30), gegen den man 
mit dem Gegenfluch angeht (Ps. 140,10). Pin „Schadenswort‘^ 
(d®bar b®lina‘'al) ist dem Kranken angeschmiedet (iasuk bo 
Ps. 41,9). Auch Handlungen werden von ihnen ausgesagt, die 
Zaubercharakter tragen fconnen. Pfeile, deren Zauberverwen- 
dung wir kennen lernten, haben sie auf ihren Bogen gelegt 
(Ps. 11,2; 37,14; [57,5]; 64,4), IsTetze gespannt ([Ps. 9,16; 25,15; 

31.5] ; 35,7 f.; 57,7; 140,6; [141,10]), wie Eannatum von LagaS 
das Su%al des Enlil und fdnf anderer Gottheiten liber die Gi^hu- 
leute wirft^), oder den Prommen angeblasen (Ps. 12,6).^) So 
ist in der Tat der Mowinckelsche Gedanke naheliegend. Nun 
stellen sich aber doch ernste Bedenken ein. "Ware dem so, so 
miifite das Treiben der „Peinde“ ganz anders gebrandmarkt 
sein, als es tatsachlich — etwa in Ps. 5,6 — geschieht; als 
solches miiBte es gerade bei der grundsatzlichen Einstellung 
der israelitischen Eeligion unter die gottliche Strafe gestellt 
sein, nicht nur in seiner Auswirkung auf den Prommen. Aber 
eben davon ist in den Texten nichts zu spiiren, vielmehr liegen 
die Motive, auf die die Hoffnung der Gebetserhorung sich 
grtindet, in einer ganz anderen Ebene. Um der Bedriickung 
der Elenden und der Hilferufe der Armen willen greift Jahve 
ein (Ps. 12,6), um seiner Prommigkeit willen heilt er den Kran- 
ken (Ps. 41,13) und nicht, weil die Peinde ein religioses Gesetz 
iibertreten hatten. Zudem sind haufig die Handlungen der 
Peinde mit aller Deutlichkeit bildlich gemeint, von der Jagd 
und dem Kriege hergenommen; 

1) Sog, Geierstele 16,llff. VAB 1,14. Auch Ez. 17,20 ist der Eidfluch 
als rsegset bezeichnet, das Jahve hber Zedekia wirft. 

2) vgl. Koran Sure 118,4f. Einen weitereu Zauberritus — den Binde- 
zauber — gewinnt M o w. a. a. 0. S. 28 durch die Konjektur hable st. hable 

' 6 ^ 
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Es zticken die l^revler ihr Schwert 

zu morden, die redlicli wandeln; 3 + 3 

Ilir Schwert dringt ihnen ins Herz, 

ihre Bogen zersplittern, zerbrechen (Ps.37,14f.) 3 + 3 

Oder 

Sie scharfen die Zunge, dem Schwerte gleich, 

legen auf den Pfeil — ein giftig Wort (Ps. 64,4), 3 + 3 

Wie den Yogel in pab, mokeS nnd rseSset^), so fangen sie den 
Frommen, und Jer. 20,10 zeigt uns den Weg der Brklarung: 

Ich h(5rte der Vielen Gefliister: 

„Anf, anf, zeigt ihn an!** 3 + 2 

Ein jeder, dem ich vertraut, 

lauert anf nieinen Tritten: 3 + 2 

Was gilt’s, er betSrt sich, wir siegen ilim ob 

und nehmen die Rache an ihm!“ 4 + 3 


Es ist bereits die gleiche Taktik, die man sechs Jahrhunderte 
spater gegen Jesus anwandte, ihn durch Yexierfragen und der- 
gleichen Fallen in Schuld vor Q-ott nnd der weltlichen Obrig- 
keit und damit ins Ungliick, in Strafe und Yerderben zu brin- 
gen; mit Zauberei und Hexerei hat das niohts zu tun. Endlich 
aber ist es zum mindesten auffallend, daB in den israelitischen 
Eitualen wohl Bestimmungen zur Reinigung Yon eigener Yer- 
schuldung und Bitten um Befreiung von den — angeblich durch 
die Feinde bewirkten — L e i de n , von Krankheit und Todesgefahr 
sich finden, dagegen die in den Surpu- und Maklutafeln so aus- 
gebildeten Zeremonien zur Losung von fremdem Finch und 
Bann, ja selbst dem babylonischen ni^u u mamitu entsprechende 
termini vollig fehlen, und nicht minder, da6 von Feindinnen 
des Beters niohts verlautet, ITach alledem wird man dem Ur- 
teil nicht ausweichen konnen, da6 zu der Zeit, als unsere Psal- 
men entstanden, kaSSapu und kaSSaptu die ihnen von Mowinckel 
auch in Israel zugewiesene Rolle nicht mehr spielten, '’auaen, 
vielmehr im weiteren Sinne gebraucht worden ist. 2) Nur im 


1) Zum Bild von der Yogelstellerei vgl. Ps. 91,3; 124,7, auch Am. 3,5. 

2) Vgl. Mow. selbst a. a. 0. 1 S. 35ff. — Exne starke Erweiterung des 
Begriffe ’aujnn bietet er jetzt Psalmen-StudienVI (ebeuda 1924II 1) S.17 Anm. 3 ; 
freilich zeigen diese seine letzten Erbrterungen zugleich, dafi sich ihm die 
Grundfrage: handelt es sich bei den „Feinden“ um Zauberer im Sinne 
„macht“begabter Personen Oder um Menschen, die gelegentlich Eluch (und 
Zauber) anwenden, also die soziologische Frage nach dem Vorhandensein 
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Sprachgebrauch — und diesen aafgeklart zu haben, ist ein blei- 
bendes Yerdienst des norwegischen Forscbers — lebt fort, was 
die Jabvereligion im Leben liberwunden hatte. So wenig wie 
die Damonen und die Totenseelen gelten Menscben der israe- 
litiscben Eeligion als macbtbegabt, es sei denn, daB sie ihre 
Kraft von Jahve selbst erbalten haben. Dafi die Zeremonien 
der Priesterweibe, wie wir sahen, in der magisoben Macbtiiber- 
tragung wurzeln, ist vollig vergessen; Jabves Befehl und Wille 
bat sie ausgesondert und „gebeiligt“, bat ibnen die Privilegien 
ihres Amtes verliehen. Die ruab ialiuse^ erfullt den Profeten, 

o_ • n ^5 

den '‘iS bartiab (Hos. 9,7), und die Q-losse in^Micb. 3,8, die '’anoki 
male'^tl koab durcb ""set-ruab iabuse^ erlautert, trifft genau die 
Sacbe. Die ruab wird den Konigen in der Salbung zuteil, 
dieser scbon im vorisraelitisoben Kanaan geiibten^) und von Is- 
rael sofort iibernoinmenen Zeremonie der Einsetzung des neuen 
Herrsobers (1. Sam. 16,13; vgl. Jes. 61,1), sodaB es von dem 
m®Slab labuse^ im spezifiscben Sinne beiBen kann : 

sv?^.oyi^06t Xaov Kvqlov iv aocpCa fisx svcpQoavvi'ig. 

xal avrog xad'agog ajco dfiagtiag, xov ^aovg /nsydlovg^ 

sXsy^ai xal i^dgai dfxagzcoXovg iv taxvL 2,oyov* 

Kai ovx do’d’sv^osi iv tacg ^(ZEgaig amov ini d’s^ amov, 
otL 6 'd'sdg nax 7 ]Qydoazo avzov Svvazov iv nvsvf^azt dytco 
piai ao(pdv iv ^ovXf] avvsascog juszd laxvog nal SLxacoovvrjs 

(Ps, Sal. 17,40ff.). Ja, nacb der spatesten tTberlieferung bedarf 
sogar Eebekka des ^Geistes der Wabrbeit“, der „in ibren Mund 
berabkommt“ [Var. des: „beiligen Geistes"], um ibren Sobn seg- 

exnes mit dem „ legitim en“ Priester- und Profetentum konkurrierenden Ma- 
giertums verwiscbt bat. Darin sebe icb einen wesentlicben Febler seiner 
Aufstellungen tiberbaupt, daB er zuwenig der Wirklicbkeit primitiver 
Zauberkulte uacbgegangen ist, die sicb gerade in der sozialen Stellung 
der „Medi2inmanner“ und ibren Kampfen mit den „Priestem“ erscblieBt, 
Leider ist mir Pedersens „TsraeP, auf das er sicb beruft, unzuganglicb ; 
in P.’s „Eid bei den Sem." liegt die Sacbe ganz abnlicb. Aucb da ver- 
miBt man mit dem Yerfasser — > vgl. S. VlII — eine eigene Unteraucbung 
der Primitiven anstelle einer fTbernabme eiiier auf anderem Boden erwacb- 
senen Theorie. Ygl. zur Problemstellung Oldenberg, Vorwissenscbaftl. 
Wissenscb. S. 141 ff. 

1) Ygl. YAB 11,1 No, 51 [II 2 S. 1079], Jdc. 9,8 u. dazu Bertbolet, 
Kulturgescb. Israels, Gottingen 1919, S. 81. Zur ruab als Kraffcquelle des 
akbuell cbarismatiscben Recken in einer Traditionsscbicbt von Jdc. vgl. 
EiBfeldt, Die Quellen des Ricbterbucbes, Lpz. 1925, S. 16 f. u. 82 f. 
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nen zu konnen (Jub. 25,14),^) Aucb die Vorstellungsreihe, die 
Yor allem in Indien vorherrscht, nach der die Askese es ist, 
die verleiht^), ist in Israel nnentwickelt geblieben. 

Wohl mu6, wer „heilig“ sein willj Alkohol- nnd Sexualabstinenz 
iiben^), sie bleibt aber eine Yorbedingung fiir den Besitz der 
Heiligkeit und ist nicht zu einem Mittel ausgestaltet, „Heilig“ 
keit^^ und damit j,Macbt“ zu erlangen. Ganz folgerichtig lieifit 
es YOU dem Taufer: 

sGtai fiiyag svcbmov xvqIov 
xal ohov noX alxega ov fii] nCyj 

Hal TivBvpLoxog ayiov nXr}ad'‘^Gsxai en in HoiXiag ^rjXQog avxov. 

(Lk. 1,15). Audi Yon der Seite der asketischen Methodik her 
ist kein Typus macbtbegabter Menschen geschaffen, Segen wie 
Finch der Menschen sind dem Willen Jahves untergeordnet. 
Wie ASSur, Sin, Sama^ und das tibrige Pantheon die Pliiche, 
die in dem Vertrage niedergelegt sind, iiber Uaite’ bringen^), 
so legt (nltan) Jahve die Pliiche, die im Dtn. verzeichnet sind, 
auf Israels Feinde (30,7)^) und die Pliiche des dem KTebukadnezar 
geschworenen Eides auf das Haupt des Zedekia (Ez. 17,19). 
Er hat es in seiner Hand, ob er einen Finch in Erfiillung gehen 
lassen will: 

sJg svxojListfog ^cd stg naxaQWf^svog 
xivog (patv^g sigaHOVoexat o 8sG:!t6t7]g; 

(Sir. 31 [34], 29). Es wird spater davon zu reden sein, wie da- 
bei der besondere Charakter Jahves sich auspragt. 

Wie in der Zuriickdrangung der Macht der Totenseele und 
der machtbegabten Menschen zeigt sich die Konzentration der 

1) Zum Text vgl. Littmann bei Kautzseli, Apohrypben und Pseud- 
epigr. II 83. 

2) Vgl. Olden berg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfange 
des Buddhismus, Gottingen 1915, S. 7. 47 f. und Web er a. a. 0. II S. 149fF. 

3) Vgl. Lev. 10,8 f. Ez. 44,21 und Ex. 19,15 1, Sam. 21,5; zur „Maclit^ 
des Nazir vgl. Jdc. 13,4 und seine Parallelisierung mifc den Profeten Am. 2,11 . 

4) Em.-Cyl. IX 60f. VAB VII 2 S. 76; vgl. aucli VAT 5600 IIIO ebenda 
S. 378. 

5) Charakteristiscli ist das Nebeneinander in Dtn. 29,19: 

Nicht will Jahve ihm vergeben, vielmebr entbrennt der Zom 
Jahves und seine Leidenschaft wider diesen Menschen, und ^es heftet 
sich an ihn der Flu ch, der in diesem Buche geschrieben steht, 
und Jahve ISscht seinen Namen aus unter dem Himmel. 
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„Macht^^ auf JaliYe endlich in der yerachieden yerlaufenen Ge- 

schichte, die die Segens- und Fluchformel in den Fallen dnrch- 

gemacht hat, in denen Jahve als ihr Objekt begegnet. Die 

Segensformel 1,2 . 

° baruk lannss^, 

die von den altesten bis zu den jiingsten Stiicken sich nach- 

weisen laBt^), iiberwiegt mit ihren Aqnivalenten^) bereits im 

Psalter dieWendungen, in denen baruk ein menschliches Objekt 

bei sich hat, bei weitem.^) Sie hat dann die spatjiidische Ge- 

betssprache anf das starkste beeinfluBt, nnd ist dnrch die LXX, 

die baruk lahuse^ regelmaBig dnrch 

svXoytjxog xvQtog (be?:w. d ^sog) 

•wiedergeben und in diesem formelhaften Gebrauch^) ihrerseits 


1) Sie begegnet; 

in JE Gen. 9,26; 24,27. Ex. 18,10 

in den alten Chroniken: 1. Sam. 25,32.39; 2. Sam.^18,28; 1. Eeg. 1,48. 5,21^^?) 

10,9 (i®bl iahuseJi ’selobseki blru^ 
in denteronomistiscben Stucken: 1. Eeg. 5,21 (?); 8,15.56 
beim Chronisten 1 16,36 (= Ps. 41,14 u. b.); 29,10 (vgl. 29,20) II 2,11 
1. Eg. 5,21); 6,4 (=: 1. Reg. 8,15); 9,8 {= 1. Reg. 10,9) 
ferner je einmal bei Denterosacbaija (11,5), den Esramemoiren (7,27) u. 
Rut (4,14). 


Ygl. ferner b®r!k ’sslah^bUn Dan. 3,28 u. zum Formelcbarakter aucb Baum- 
gaer tel a.a.O. S. 25. 

2) biruk semk®bodo (P^s. 72,19, vgl. Mischn. Jom. VI,2 Meinh. 60); 
lebi sem iahuse^meborlk (Ps. 113,2 Hi, 1,21; vgl. Dan. 2,20 h«ue’ g®meh 

di-’s^laha’ m®barak), 

Hierher sind aucb die Formeln auf palmy reniscbenWeibinscbriften zu stelleu 
[vgl. Lid zb. Handb. S. 153 und dazu Epbem. II, 296. 314f.; femer das reicbe 
Material Littmanns in Publ. Amer. Arcb. Exp. Syria IV]: 

(zuerst 111 p. C. ; vgl. de Vogue, Syrie centr. Inscr. Sem. Paris 1868 

pag. 53 ff.); oder , , , 

^ ^ ^ nw oder 

:nt:3 pDi oder die voile Formel: 

sis 

Publ. Amer. Arch, Exp. IV pal. 14 Daneben begegnen aucb bier Formeln 
obne di!), so pd Publ. Am. Arcb. Exp. IV syr. 2a oder 

Lidzb. Epb. II298 (Formeln mit dem Gottesuamen: Vog. 73 [vgl. 
aucb pag. 50 Anm. 1] Sobernh, 7 (BA IV 212 = Lidzb* Epb. I. 201). 

3) 18,47 [= 2. Sam. 22,47] 28,6; 31,22; 41,14; 66,20; 68,20.36; 72,18(?); 
89,53; 106,48; 119,12; 124,6; 135,21; 144,1 gegen 115, m 118,26. 

4) Bei Veranderungen der Formel geben LXX b§.ruk ebenso wie das 
m^^borak in Hi. L2LDan. 2,20 durcb svXoyrjfihog vrieder, so 
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zeigen, dafi wir es mit einer fesfcgefugten liturgischen Grrofie zu 
tun haben, in die friilicliristliche Gebetssprache gedrungen^) und 
darin heimisch geblieben.^) Neben der partizipialen JPormel 
steht der analoge Gebraucb des yerbum jfinituni, sowobl in den 
Gebeten des Einzelnen als der Gemeinde, vor allem im hym- 
nischen Stil .^) Denn Dank- und Jubelstimmung sckafft sich in 

iehl biruk: yevotro [Chron. eora>] svXoyf}fih>os 1. Reg. 10,9; 2. Chron. 9,8 
baruk babba’ b®§em iabuee^; svXoyYjfxhog 6 aQx^fJLsvog mX Ps. 118(117), 26 
baruk keb(3d iabuse^: evXoyv)f,Lsvr) rj d6^a tc, Ez. 3,12 (dock L b®rtim), aucb Ps. 

Sal. 5,23. VgLferner; 

EvXoyriiisvog , , , svXoy7]T6g 6 {hsog Gen. 14,19 

BvXoyrjxog xvQiog Ps. Sal. 2,41, 6,9, aber svXoyrj/Lihog ^loQayX 8,40 

svXoyrjxog si xvQiog 6 ^sog . . . ?£al svXoyrjfxsvov to ovofxa >ctX Dan. 3,52 (LXX0; 

dock vgL Tob. 8,5, 11,14). 

Ausnaknien:Ps.72,19; Tob.3,11 jMakk.Il 15,34; III 7,23, vor allem Juditbl3,18 
evXoyrjx^ av, dvydxxjQ . . . >cal svXoyrjfxsvog TiVQLog 6 'd'sog, dock vgl. auck 13,17. — 
kauatneborlk (bab. Berach.49^, 50^ [Goldsckm, 1 177 if.]) bez. 6 fivAoy?;ToVMc.l4,61 
= 0 'd'sdg Mttk. 26,63; vgl. Hen. 77,1) begegnet geradezn als Gottesname, 
ebenso wie kakkados baruk ku* eine der in der Synagoge tiblicken Gottes- 
bezeicknungen geworden ist, vgl. Spanier, MGWJ 66 (1922) S. 309 ff. 
Wo Menscken gepriesen werden, gebrauckt das SpSitjudentum tibpy vgl. 
z. B. Sckem. Babb. 23,7 u. dazu Ziegler, K6nigsgieickmsse des Midrasck, 
Breslau 1903, S. XIII, Ho. LXXIX, woselbst weitere Belege. 

1) Lk. 1,68, Rto, 1,25; 9,5; 2. Kor. 1,3; 11,31; Epk. 1,3; 1. Petr. 1,3. 

2) In den Liturgien des Basilius u. des Ckrysostomos lebt sie keute nock 
in den Kirchen des Ostens (vgl. Maltzew, Die Liturgien der ortkodox-katk. 
Kircke des Morgenlandes, Berlin 1894, S. 82) in dem Benedictus der Ma- 
tutin (Lk. 1,68£F.) u. der Messe (Ps. 118,26 Mt. 21,9) im romiscken Kult, seit 
der deutscken Messe des Easpar Kantz 1522 (vgl. Smend, Die evgl. 
deutscken Messen bis zu Lutkers deutscker Messe, Gottingen 1896, S. 75) 
u. Lutkers Formula Missae 1523 (W. A. X1I212,' anders in der deutscken 
Messe 1526 W. A. XIX,99; vgl. Rietsckel, Lekrbuck der Liturgik 
I, Berlin 1900, S. 432) in einem guten Teil der lutkeriscken Agenden, seit 
1533 auck in Wittenberg in deutscker Spracke (vgl. Richter, Evgl, 
Kirckenordnungen des 16, Jakrhdts. I, Lpz. 1846, S. 223). Aufierkalb der 
Formel ist bereits bei Paulus evXoysTv im Gegensatz zum jiidiscken u. in 
Dbereinstimmung mit keidnisck-bellenistisckem Gebrauck [vgl. Greek Pap. 
CXXV 1,124 svxaQcoxco gs aiQia oxi fxoi scpav&rjgf auck Wendland, Hand- 
kuck zum H. T. 1,2®*®, Tiib. 1912, S. 414] durck evxgqigxsTv verdrangt; vgl. 
von der Goltz, Gebet in der altesten Ckristenbeit, Leipzig 1901, S. 105, 

^ 3) Die Formeln lauten: 

**barek ’aet-iaknsB^ Ps. 16,7; 26,12 
’^-barsakekl Ps. 63,5 
’ahlr^ka ’ast-iakuse^i Ps. 34,2 
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dieser Verwendung des Stammes brk lebendigen Ausdruck, sodaB 
es als das Naturliche erscheint, wenn in Ps. 106,48; 135,21 das 

bar ok iabnse^ 

in den Preudenruf 

halelu-iah 

ausklingt. Dafi Hiob, als ihm Jahve alles genommen, was er 
ihm gegeben, dennocb ein 

lehl sem iahuae^ meborak 

zu sprecheii vermag, daS er „in solohem Leid diesen Ton singen 
kann, ist erhabenste Pr6mmigkeit“.^) Luthers Wiedergabe 

Gelobt sei Gott 

trifft den Stimmungsgehalt, den der Stamm brk fuj den Beter 
des zweiten Tempels besaS, aufs genauste, wie ja b®raka^ 
geradezu zum term, techn. fiir das Dankgebet geworden ist.^) 

bireki napsi "'set - iahnsek Ps. ^103,1.22, 104,1.35 
berakta ’set-jahuseii ’seloliiSkI Dtn. 8,10 

bireku (’get-hahu^^^ n. ahnl. Jdc. 5,2.9 ; Ps. 66,8 ; {68,27 ??) ; 96,2 ; 100,4; 103,20iT. ; 
134,2; 135,19 f.; Neh. 9,5a; 2. Chron. 29,20; vgl. Ps. Sal. 2,37 [fi-uAcysire 
rov 'd'sov Dan. 3,57 ff. LXX0 

■^ai®baroku sem kabud ham^romam “"al-kal-b^raka^ utbilla^^ Neb. BHK. 
Fortgesetzt wird die B’ormel durcb: 

dagger Gen. 14,20; 24,27; Ex. 18,10; Sam. I 25,32.39; 11 18,28; 1. Reg. 1,48; 5,21; 
8,15.56; 10,9; Ps. 66,20; Et4,14; Esr. 7,27 [=sa5Ps. 124,6; vgl. Miscbn. 
Ber. IX Holtzm. 88 IF.]; 2. Cbron. 2,11; 6,4; 9,8 
part. Ps. 72,18; 135,21 ; 144,1 ; vgl. Ps. Sal. 6,9 ; 2. Kor. 1,3; Epb. 1.3 ; 1. Petr. 1,3 
u, das Acbtzebnbittengebet 

kl Ps. 28,6; 31,22; vgl. Sn Tob, 8,15ff.; [9,6=^]; Ps. Sal. 2,37; Lk.l ,68 (vgl. dazu 
Gunkel, Festgabe f. Harnack, Tnb. 1921, S. 47) 
laan copulativnm Sacb. 11,5 (vgl. Brockelmann, Grundrib d. vergl. 

Gram. d. sem. Spracben II Bln. 1913, S. 489.) 
einen Ebrennamen Jabves Ps. 18,47 u. die ersten Benediktionen des Acbt- 
zebnbittengebets. 

Jm parallelen Glied steben etwa 

blrnk surl uejlrum {?ur|?]) bs‘I 2. Sam. 22,47 ; Ps. 18,47 od. 

“ablr®kl''8et-iabu8e^ bekal-*et tamid t®billl.to b®pl Ps. 34,2, 

1) Volz^ Com. z. St. 

2) Aucb die svXoyia nber den Kelcb 1. Kor. 10,16 ist beranzuzieben; 

zur Beraka fiber den Wein vgl. Miscbn. Beraob. yi,6 (Holtzm. 76) und die 
Gemara dazu (fol. 42^, Goldscbm. 1 154). Doch bat sicb daneben die ur- 
sprgl. Bedeutung von Ber. erbalten nb^p h'D 

Miscbn. Ber. 71,3 [Holtzm. 74]. 
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Aber noch ein anderer Ton sohwingt mit. Wie in Ps. 66,8 
die fremden Yolker aufgefordert werden: 

Lobet (b^reku), ibr Vblker, den Jahve, 

SO wird das blriik tahuse^' gern Ausltodern in den Mund gelegt, 
die staunend aus den Schicksalen Israels (Ex. 18,10) oder der 
Macbt nnd Weisheit seiner Konige (l.Reg. 5,21 par.; 10,9 par.)^) 
es erkennen, da6 Jahve „gro6er als alle andern Grotter^ (Ex. 
18,11). Der Stolz desYolkes auf seinen Q-ott kommt in dieser 
Yerwendung der Pormel zum Ausdruck; anch die Fremden 
miissen Jahves GroBe bekennen nnd seiner Herrliohkeit ein 
Loblied singen. Liegt in den innerisraelitischen Liedern der 
Ton auf baruk, so in den eben genannten Fallen auf lahuse^ 
Er, nicht der Ba"al von Tyrus oder einer der anderen Gotter 
sei gepriesen!^) 

1st dieses dankerfullte Bekenntnis zur GroBe Jahves nun 
aber der urspriingliche Inhalt der Formel'? Mowinckel hat auf 
Grund seiner allgemeinen Anschauung von der „macht‘^schaffen- 
den Aufgabe des Kultes die These aufgestellt, dafi die Segen- 
spendung an die Gottheit gleich der an die Menschheit die 
kabod, die StMce und Macht des Yolksgottes babe steigern 
sollen.^) Fiir die Entstehung der Sitte, die Gottheit zu „segnen“, 


1) Jems. bab. mez. TI,6 iibertruinpft selbst die Kbnigin von Saba 
durch die rc5inische Kaiserin, 

2) Um so auffalliger ist es, dafi in Gen. 14,20 die Formel begegnet: 

baruk ’el ’^aelion miggen slr^ka b^mdaeki. 

Yon den beiden dafiir angefiihrten Erklarungen — Dbernalime eines im 
Jerusalemer Archiv gefundenen Keilschriftberichtes (vgl. Sellin, EinL in 
d. A. T.^ Lpz. 1920, S. 3Bf.); Absicht der israelitischen Priesterschaft Jeru- 
salems, ihrem Heiligtum durch Legitimiermig auch des vorisraelitischen 
Kultes die „ Ancieunitat‘* zu sichern (vgl. Gunkel, Com. z. St. im Anschluh 
an Westphal, BZaW XV, 260) — erscheint mir trotz aller Schwierigkeiten 
die erste als die wahrscheinlichere, da der Befund genau den oben S. 71 
behandelten GruSformeln der IJamurapi-Zeit entsprechen wiirde. — Vgl. 
auch Eerdmans, Alttestl. Stud. I, Gie^en 1908, S. 92. 

3) a. a. 0. V,27 ff. Sein Hiimeis auf den altmexikanischen Kult (vgl. 
auch Wundt, Volkerpsychologie VP, Lpz. 1915, S. 87 ff.) lieBe sich ergan- 
zen durch eine Heranziehung der Bedeutung des gesungenen Vedawortes 
fiir die indischeu Gotter; vgl. Soederblom, a. a. 0. S. 271 u. Olden- 
berg, Religion des Veda, S. 436. 
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isfc das sicter richtig; wieder aber fragt es sich, wieweit die 
Formel im iaraelitischen Kult je no oh als Mittel, den Gott 
real zu starken, empfunden nnd benutzt worden ist. Was die 
GruBformeln der Atnarnabriefe und das israelitiscbe 
„So soli Gott mir tun und uoch melir^ 
in seiner festen Yerscblossenheit gegen den Jabyenamen bereits 
fur das vorisraelitische Kanaan an religioser Durchdringung yon 
Segen nnd Fluch zeigen, spricht nicht fur eine solche Ver- 
mutung. Eine sichere Entscheidung ist freilich dadurch er- 
schwert, daB babylonisohe und altwestsemitische Parallelen zu 
unserer Eorrael, soweit ich sehe, fehlen, ihre weitere Bntwick- 
lung aber yollends eine rein innerisraelitische gewesen ist. 

Charakteristisch fur die israelitiscbe Eeligion ist nun aber 
■weiter, daB sie das Korrelat des Segens iiber die Gottheit, den 
Eluch wider die Gottheit ganzlich abgestoBen hat, so griind- 
lich, daB an einer Keihe yon Stellen sogar das Verbum Ml 
getilgt und eufemistisch durch brk ersetzt worden ist (1. Eeg. 
21,10.13; Ps. 10, 3(?); Hi. 1,5.11 ; 2,5.9), einmal aber durch Um- 
setzung des Aktiyum in das Passiyum der Sinn yon Grund 
aus geandert ist.^) Das Bundesbuoh yerbietet den Fluch wider 
die Gottheit wie die Yerwiinsohung des nasf (Ex. 22,27), Jesaja 
kennt ihn wie das Hiobbuch als Ausdruck wildester Yerzweif* 
lung (8,21)^), das Heiligkeitsgesetz stellt ihn unter Todesstrafe 
(Ley. 24,15 ; Hi. 2,9?)^). Diese scharfe Reaktion gegen den Gottes- 


1) Lies Ps. 37,22 nnt LXX iirosu ’Irses uiukalHaiu 

iikkaretu. Zu kll als term des Gottesfluches vgl. Pederseu a. a. 0. S. 80 f. 

2) 'Zur Echtheit vgl. Budde ZaW 41 (1923)^ S. 174ff. 

3) Ob Lev. 24,11.16 ukb eine bewuMe Anderung fiir kbb darstellt, 

ist zweifelhaft (vgl. Delitzsch, GroBe Tauschuug II, S. 8f.); eber ist 
bassem sekundar fiir Jalive gesetzt (vgl. Dal man, Stud. z. bibl. Theol., 
Berlin 1889, S. 45 und die birkat bassem bab. Sanh. SGs* [Goldscbm. VII 
289]). 1. Sam, 3,13 ist Dinb wohl nur Scbreibfehler (oder bewuBte Anderung? 
LXX Tiaxoloyovvztg ^sov) fiir Im Talmud ist der gleiche Eufemis- 

mus nicht durchgangig (vgl. Eormeln mit fell bei Kr a u s s JQR 1897,515 f.), 
aber haufig ausgedebnt auf Fliicbe gegen Menscben. Ygl, die Gegeniiber- 
stellung der u. der n'D'iH (Jab. 101^ [Goldscbm. IV 366, 

vgl.D alman Worte Jesu 219]) oder die bekamite (bab.Beracb. 

28^, 293- [Goldscbm. I 105, vgl. Strack, Jesus, die Haeretiker u. die Christen 
(Schriften d. Inst. Jud. in Bln. 37) Lpz. 1910 S. 31 u. 64'^fE]) oder das inid’nn 
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finch, die ihn allerdings selbst bis in die Zeit der Misohna binein 
nicht vollig ausgerottet hat ^), mag Yon Haus aus soziale Grunde 
gehabt haben, Daa Nebeneinander Yon Gott und nasf in Ex. 
22,27, von Gott und mselsek in 1. Reg. 21,10, Jes. 8,21 spricht 
dafiir, cla6, wie die Eltern, auf denen das Wohl der Familie 
beruht ^), wie der Herrschei', an dessen Kraft das Gedeihen des 
Staates und Volkes hangt, so der Volksgott als die Quelle 
alles Lebens Yor MiAderung der „Macht“ bewahrt werden sollte. 
‘Wie aber in den irdischen Yerhaltnissen die sozialen Yerbots- 
griinde im Laufe der Zeit zuriicktreten^), so sind sie auch beim 
Gottesfluch nur noch in der RegelmaSigkeit der genannten 
Zusammenstellung fafibar, und an ihre Stelle tritt das leben- 
dige Empfinden fiir seinen irreligiosen Charakter. 1st dock, 
wie Paulus das in tiefster Weise empfunden hat, das Aus- 
sprechen des dvd'&ejua der aufierste Gegensatz gegen die An- 
erkennung als xvqioq: 

ovdsk iv Tivs’dixari d'eov XaXcov Xsyst' dv d'& e fia ""I gov g , nal 
oobelg dvvarat eijretv^ ?£VQiog "‘IrjGOvg^ si sv Ttvsvfxati dyic^ 

(1, Kor. 12,3), derselbe Paulus, der einen Pluch wider einen 
Engel, der ein anderes BYangelium bringen wiirde denn er, 
init dem Eluche belegt: 

alia aal mv ^j/nsTg ^ ciyysXog ovgavov evayysltoipai nao" o 
svrjyysXiadfis'&a v^uvj dvd'&efta scrco (Gal. 1,8.)'*) 

wider Eliezer ben Hyrcanus (bab. Baba mez. 59^ [Goldschm. VI, 679 f.]). Znr 
eufemistischen Einsetznng von brk fiir kll vgl. anch die Bezeichnnng der 
Schlange als mnb^ke im heutigen Palastina (vgl. L. Bauer a. a. 0. S. 228), 
zum Finch wider die Gottheit Uberhaupt Kit tel, PRE® XVIII, 154. 

1) vgl. Hblscher, Die Mischnatraktate Sanhedrin und Makkoth 
[Ansgew. Mischnatrakt. VI] Tbb. 1910, S. 102 Anm. 3, zu Mischn. Sanh. 1X6. 

2) vgl. Ex. 21,17; Lev. 20,9; Dtn. 27,16; Prov. 20,20; 80,11. 

3) So tritt in Koh, 10,20 als Motiv der Warnung vor dem Finch wider 
den Konig nnr noch die Fnrcht vor der Strafe auf; znm Text vgl. 
Belitzsch, Lese- nnd Schreibfehler im A. T., Berlin 1920, § 68a. 

4) Zum Finch wider die Gottheit vgl. die (aram.) Verwiinschnngs- 
formel wider die HeidengOtter Jer. 10, 11, ferner Ibn His. 53 oder 
Western! arck II 482, zum Finch wider die Damonen spez. f. Babylonien 
Makln V 72 anch Jastrow 1 288. Am dentlichsten ist die Entwicklung 
in Xgypten. Der Tote, zum Gott geworden, bedroht die anderen Gotter, 
falls sie ihm nicht willfahren, mit allerhand Unheil (vgl. Hopfner, 
Griech.-agypt. Offenbarnngszanber I, Lpz. 1921 [Stud. z. Palaeographie nnd 
Papyrnsknnde XXI], § 790 ff., auch Lehmann-Haas, Textbnch znr 
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Suchen wir aber diese Keaktion wider den Gottesfluch zeitlich 
zu fassen, so fiihrt der Ausdrnck niaf in Ex. 22,27 mit lioher 
Wahrscheinliclikeit in die vorkdnigliolie Zeit hinanf, ja es fragt 
sick, ob wir sie nicbt dem Yorisraelitiscben Kanaan zuschreiben 
dtirfen. Fur den Eufemismus, von dem wir spracben, ist sicher 
durch den Hiobprolog, dessen ganzer Aufbau den Doppelsinn 
des Stammes brk voraussetzt, wahrscbeinlicb aber bereits durch 
1. Reg. 21,10, eine alte, sicher vordeuteronomistischeErzahlung^), 
die uutere Grenze gewonnen. Wir kamen dainit in die spatere 
Konigszeit hinauf, doch zeigt Jes. 8,21, daB er damals noch 
nicht allgemein durchgedrungen war,^) 

Neben ‘ dem Pluch, den Menschen gegen die Gottheit 
schleudern, steht im A. T. wie auch im Indogermanischen die 
Selbstverfluchung der Gottheit im Eide. Es ist ein im Dtn. oft 
betonter Gedanke, daB Jahve sich den Vatern gegeniiber eid- 

Relgesch.^ Lpz. 1922, S. 269 f.). Das lebt in den Damonenbedrohungen 
des bellenistischen iigypten in breitem MaBe fort, nur daS an die Steile 
des Toten der Zanberer getreten ist (vgl. Hopfner § 787 ff.) — Bemerkens- 
wert ist anch das vor allem Ibn His. 559 f. Weil II 13 obwaltende Streben, 
die Tatsache einer Verflncbnng Miibammeds zu beseitigen. Wabrend Zejad 
bericbtet bat, dab M. von Mirba ibn Alkeiz mit Erde beworfen vurde, 
baben „andere‘^ nur von einer entsprecbenden Drobung — vgl. Ibn His. 
358 Weil I 264 — zu sagen gewuht. Eine Yerflucbung des Tempels vgl. 
Bogb.-Stud. yi (1922) S. 62 Zeile 18. 

1) vgl. H 6 1 s c b e r , Gunkelfestscbr. I S. 284 fP. Einsicbtlicb des m i c b 
betr. Teiles der Besprecbuag der Gunkelfestscbr. in DLZ 46 (1925) Sp. 511 ff. 
begnilge icb micb mit der Feststellung, dab 1. eine Bibliografie, die nicbt 
aucb den popularisierenden und zu Tagesfragen Stellung nebmenden G. 
zu seinem Recbt batte kominen lassen, das Cbarakterbild des Jubilars 
entstellt batte, und 2. von einer Abweicbung von wissenschaftlicben Ge- 
pflogenheiten in der Ausarbeitung nicbt die Rede sein kanu, es sei denn, 
man vrollte sonstige im letzteu Jabrzebnt erscbienene Bibl. unter das gleicbe 
Urteil stellen; vgl. nur die Baudissinbibl. in BZaW XXXIII. 

2) Ganz abwegig ist Geigers Gedanke (Urscbrift u. tFbersetzungeii 
der Bibel, Breslau 1857, S. 268, der Eufemismus sei durcb Scbeu vor dem Anstoia 
der HSrer an einem Bericbt liber eine so scbwere Siinde frommer oder 
priesterlicber Manner veranlaBt! 

3) Ygl. Jolly a. a. 0. S. 144 und Stellen wie Narada I 243 f. (SBE 
XXXIII 98 f.) Oder Manu YIII 110 (SBE XXY 273), aucb Oldenberg, Rel 
des Yeda S. 520. Griecbiscbe GOtterscbwtire stellt Lasaulx a. a, 0. S. 184 
zusammen, und aucb ein Gottesurteil liber einen Gott kennt Hesiod 
Tbeog. 783 ff. Rzach 98 ff., vgl. Latte a.'a.O. S.6f. 
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lich gebunden babe, ihneii das Land zu geben (Dtn» 1,8.35; 
6,10.18.23; 7,13 u. 6.), ein Gedanke, der in der alteren Literatur 
nur in der Form der in mehrfacher Hinsioht sebr merkwiirdigen 
Legende Yom Hindnrchwandeln Jahves zwischen zerlegten Tieren, 
dieser typischen Schwnrzeremonie, begegnet.^) Von einem zwei- 
ten Eide Jahves horen wir in dem seiner Quellenzugehorigkeit 
nach schwierig zu bestimmenden, in seiner heutigen Gestalt 
sicher spaten Abschnitt Num. 14,21 ff., den Hebr. 3,11 (= Ps. 
95(94),! 1 LXX) kurz und treffend unter ungriechischer Xach- 
ahmung der hebraischen Schwurpartikel '’im so wiedergibt: 

ws iofxooa iv xf} oQyfj fiov' st stgsXsvoovzai sig z^v Hazdjcavolv f^ovJ) 

Eine dritte Griippe wird durch profetische Stellen gebildet, an 
denen Jahve selbst die Pormeln '’im [lo'’] bez. hai "’Em in den 
Mund gelegt sind.®} Da6 mit solchen Schwiiren Jahves etwas 
Besonderes berichtet wird, ist deutlich empfunden und dur(^ 
die Betonung des gottlichen Zorns, in dem er sie getan (Dtn. 
1,34 ; Ps. 95,11, vgl. Hebr. 3,11) oder die auSergewohnliche Feier- 
lichkeit der Einfiihrung (vgl. Jes. 5,9, 23,14: [u®nigfa^] b^'^znai 
mhuee^ s®ba’ot) zum Ausdruck gebracht. Wie weit dabei aber 
der Zusammenhang von Eid und Selbstverfluchung lebendig 
war, mu6 zweifelhaft bleiben. Der Schwur Jahves aber gibt 
die grofite Gewahr, die in der Geschichte moglich ist, weil kein 
anderer ihn zu hindern vermag, ihn zu erfiillen und weil er zu 
seinem Eide steht, sei es zum Guten, sei es zum Bosen. Der 
TJnterschied gegen den sich erfiillenden Flucli der Gottheit ist 
deutlich zu greifen, die personlich-willentliche Machtbetatigung 
des souveran herrschenden Gottes gegeniiber der automatisch 
sich vollstreokenden Wirkung des von ihm gesprochenen Wor- 
tes, Es ist kein Zufall, daB gerade bei den Profeten, diesen 
Yerkiindern des gottlichen, personlichen Willens, der Schwur 
Jahves so haufig begegnet. 

1) Gen. 15,7 fF. J, vgl. Jer. 34,18 u. o. S. 45. Zum deuteronomistisclien 
Charakfcer des VerheiJ&ungsschwures vgl. meine Schichten des Dtn. S. 63, 

2) Zur QuellenzugehSrigkeit von Num. 14,2 1 fp. vgl Eihfeldt, Hexa- 
teuchsynopse, Lpz. 1922, S. 79. 

3) vgl, Jes. 5,9; 14,24; 22,14; 49,18; Jer. 22,6.24; Ez. (3,6?); 17,16 u.6. 
Zef. 2,9 (Dtn. 32,40; Ps. 95,11); zum Eid Jahves auch Asc. Mos. 12,13. 
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4. Segen und Finch als Taten Jahves. 

Damit sind wir von selbst vor die Frage gestellt, wie denn 
nun inhaltlich der Glaube an Jahve in der Vollstreckung von 
Segen und Finch durch ihn sich spiegelt. In drei Kreiaen laBt 
sich das, glaube ich, am besten fassen. Was die Yolks- 
religion als gegeben hinnimmt, was die Kultreligion zu Schutz- 
und Nutz des Volkes wie des Binzelnen regelt und systematic 
siert, tritt in der sittlich-profetischen Religion aus allem Magi- 
schen und Zeremoniellen vollig heraus und bahnt der neu- 
testamentlichen Stellung zu Segen und Finch den Weg. Jahve 
ist Israels Volksgott. So ist es denn fiir die volkstiim- 
liche Frommigkeit das Gegebene, daB er seinem Yolke den 
Segen, dessen Feinden aber den Finch sendet^), wie etwa die 
Eumeniden von dem Augenblick an Athenas Stadt den Segen 
statt des vorher gesprochenen grimmen Finches zuteilwerden 
lassen, in dem ihnen ein standiger und ehrenvoller Knit da- 
selbst gesichert ist.^) 

Ich will segnen, die dick segneii, 

denen fluckeii, die dir flucken, 

das ist das normale Yerhaltnis, wie es der Glaube des Yolkes 
zu alien Zeiten voraussetzt; 

Jakve gibt Kraft seinem Volke, 4 

Jakve seguet sein Volk mit Heil, 4 

das ist der wie selbstverstandliche SchluB des groBen Gewitter- 
psalms (29,11; vgl. Tob. 13,12). 

Du bist ikm begegnet mit Segen, 

hast ikn gekrOnt mit feinstem Golde. 3-I-3- 

1) Dariiber kinaus sckiitzt Jakve das Volk vor dem Fluck seiner 
Feinde; vgl. die Bil^amperikope. Wie aber das alte Israel sick als be- 
vorzugtes Objekt des Segens Jakves weiiS, so sprickt sick das spatere- 
Judentum eine besondere Kraft der Fiirbitte zu, empfindet sick also zu- 
gleick als kervorragend wirksames Subjekt des Segens; vgl. Bergmann, 
a. a. 0. S. 116. So leben am Ende der Entwicklungsreike, wie so oft in 
der Keligionsgesckickte, uralte Gedanken von dem Stamm e als dem Trager 
der „Mackt“ wieder auf, wie er es einst vor der Differenzierung in Masse 
und Hauptlinge gewesen ist ; vgl. Tkurnwald, Entstekung von Staat 
und Famiiie (S.-A, aus: Blatter der Int. Ver. f. vgl. Recktwiss. u. Volks- 
wirtsck.) S. 4, auch Lekmann, Mana S. 12ff. 

*) Vgl. jetzt Smytk, Aeschylean Tragedy, Berkeley 1924 p, 220. 
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Leben erbafc er, du gabst es ibm, 

Daner der Tage anf iinmer nnd ewig. 3+3 

Durcb deine Hilfe ward gro^ sein Rnbm» 

deine Gabe waren Hoheit und Glanz, 3+8 

Du setztest ibn ein zum Segen anf immer, 

labtest ibn init Freiide vor dir, ^ 3 + 3 

so singt man von Israels Konig (Ps. 21,4ff). 

Nioht immer ater isfc dieses Verhaltnis ungetrilbt, sondern 
mir zu oft steht das Yolk nnter einem Fluche, nnd Diirre nnd 
Heuscbrecken, Erdbeben nnd Pest, Niederlage vor dem Peinde 
nnd nnrubige Zeiten im inneren oflfenbaren den gottlichen Zorn. 
Dann ist es Aufgabe des Knltus, seine Ursacbe zn ermit- 
tebi nnd zn beseitigen. Das erstere gescMeht durcb das Orakel^ 
speziell das LosorakeP), das uns Jos. 7 nnd 1. Sam. 14 in 
seiner praktisoben Anwendung zeigen. Derjenige, der den 
Plucb anf sicb geladen bat nnd nun als Wurzel des Dnlieils 
in dem Yolke wirkt, vrird beransgefunden und in der oben 
bereits besprocbenen Weise beseitigt. Liegt gegen einen be- 
stimmten Menscben bereits ein Yerdacbt vor, so mag man sicb 
wobl an SteUe der langwierigen Anslosung mit dem Gottesnrteil 
Oder dem damit ja eng verwandten Eeinignngseide begniigen.^) 
In voller Ausgestaltung begegnet nns der letztere in Hiob 31, 
nnd die Stellung des Stiickes im Gesamtaufbau des Bncbes, 

1) Beacbtenswerfc ist dafiir aucb der sprachlicbe Zusamtuenbang 
zwiscben ’urloi (^sobuldig 1. Sam. 14,411) und dem Stamme rr; vgL 
Delitzscb, The bebrew Language viewed in the Light of assyrian 
Research, London 1888 p. 53, und S cb wally , ZaW. XI (1891) S. IVOff. 
Gegen die ebenfalls von Scbwally (und Gerber a, a. 0. S. 124) vertretene 
Ableitung des Yerbums von bTomen makiel vgl, Pedersen a. a. 0. 

Verbum deklarative Bedeutung zuweist und den Sinn von 
aus Jer. 29,22 gewinnt, und K5bler Beib, 27 ZaW (1914) S. 254f. 
Einen dem israelitischen analogen Orakelbetrieb scbildert Spietb a.a.O. 
S. 154. 

2) Der Reinigungseid unterscbeidet sicb von dem Gottesurteil durcb 
das Peblen der flucbgeladenen Substanz. Aucb das Handewascben in Un- 
acbuldswa.sser durfte beranzuzieben sein; das an dies Handewascben sicb 
anscblieBende Gebet in Dtn. 21, 7f. weist ibm eber den Zweck der Eest- 
5tellung der Reinbeit als der Herstellung derselben zu (vgl. aucb Ps. 
26,6; 73,13; Mtth, 27,24). Modern palastinensiscbe Reinigungseide und 
Gottesurteile bietet Haddad, ZDPV 40 (1917) S. 234 [und Journ. Pal. Or. 
Soc. I (1920/21) S. 111.] 
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der ja freilicli durch die Einfugung der Elihureden arg ver- 
deokt ist, seine Stellnng also dort, wo Hiob nach dem vergeb- 
licben Disputieren mit den Ereunden sicb auf die Begegnung 
mit Jabve selbst riistet, legt die Vermutung nahe, dab der Ein- 
zelne, bevor er das Heiligtum betreteii darf, unter gewissen, 
uns leider nicht naher bekannten Yoranssetzungen regelmaSig 
einen solchen Eid zu leisten hatte. Es ware denkbar, dab 
Eranke oder in ihrem Hause vom Ungltiek Heimgesuchte nnd 
dadurcb yerdacbtig Gfewordene ihn ablegen muBten. Es gilt 
ja, daB Heiligtum vor aller Befleckung zu scbiitzen (Lev. 15,31, 
bTum. 19,13, vgl. Ez. 43, 7f. 19ff,; 44,27 u.s.o. S. 30), damit nicbt 
Jahves Grimm gereizt und die ganze Q-emeinde in Gefahr gebracbt 
werde. Hescbiebt dem Scbworenden nichts Arges, bricbt ihm 
der Arm nicht aus der Eohre, so ist er schuldlos und darf vor 
Gott treten. In anderen Fallen, in denen ein besonderes Yer- 
dachtmoment gegen Einzelne nicht vorliegt, geniigt es, der 
herannahenden Prozession vor Betreten des heiligen Ortes ein- 
driicklich zu machen, daB nur „Reine^^ ihm nahen diirfen. 
Dem dienen die Liturgien^), die in Jes. 33 Ps. 15.24 nieder- 
gelegt sind: 

Wer unstraflich wandelt nnd das Rechte tut, 

und Wahrea redet in seinem Herzen, 4+3 

Wer nicbt verleumdet mit seiner Zunge 

und seinem Hacbsten kein Leid zuftigtj jV’ 2(?)+3 

,Wer die Yerachtlicben verachtet’, dock die Jabvetreuen ehrt, 
einen Scliwur, der ihm zum Schaden, nicbt andert, 4(?)+3 
Wer sein Geld nicbt auf Zinsen verleiht, 

und keine Bestecbung gegen Uuscbuldige aunimmt, 3+3 

nur der 

darf rasten in Jahves Zelt, wohnen auf dem heiligen Berge. 
Wer, ohne diese Bedingungen erfiillt zu haben, das Heiligtum 
betritt, hat den Tod verwirkt,^) 

Doch nicht in alien Fallen lassen sich Schuld und Schul- 
diger liberhaupt oder wenigstens rechtzeitig ermitteln. Da gilt 
es denn, sahen wir, die Gemeinde von der auf ihr lastenden 
Fluchmacht zu befreien. Der unbekannte Frevler selbst je- 

1) Zur Stilform vgl. Gunkel ZaW. 42 (1924), S. 177 fiP. 

2) Als Parallels vgl. den Schutz des Heiligtums durch einen Finch 
in der sog. Stele d’excommunicatiou, Klio VI (1906) S. 287 ff. 

Zeitschrift d. Deutsch. Morgenl. Oes., None Polge Band IV (Band 79) 7 
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doch soli getroffen werden, me er es verdieni In den Fluch- 
liturgien sagt sich die Gemeinde dnrch das jjAmen", mit dem 
sie sich die yon den Priestern gesproohenen oder gesungenen 
Fliiche zu eigen macht, yon der Solidaritat mit dem Sunder 
los, bejaht die gottliche Porderung und die Strafwiirdigkeit 
dessen, der sie yerletzt hat, und uberliefert ihn ihrerseits dem 
Fluche, dem er yerfallen.^) So hat — und das erkannt zu 
hahen, ist m. E. ein wesentliches Yerdienst Max Webers^) — 
die Fluchliturgie in Dtn. 27 „ 80 Wohl einen strafenden als einen 
apotropaischen Charakter^^^). Die Gemeinde tritt auf Jahyes 
Seite, schiitzt sich durch Finch yor dem Fluche der Gottheit, 
genau wie in dem Reinigungseid und dem Gottesurteil der ein- 
zelne Yerdachtige dem Ganzen denselben Dienst zu leisten hat. 

So realisiert sich die Gemeinschaft immer aufs neue in 
einem Sichunterstellen unter den Fluch. Dasselbe aber ist 
beim Abschlufi eines Bundes der Fall. Ein Teil der Zeremo- 
nieu, unter denen er erfolgt, besteht ja aus Handlungen, durch 
die beide Parteien den gleichen Finch auf sich nehmen, es sei 
denn, dafl der Machtigere und Starkere den Fluch allein dem 
Schwacheren auferlegt, wodurch der Bund dem eidlich gesicher- 
ten Horigkeitsyerhaltnis ahnlich wird.^) So kann auch das Yer- 


1) Die gleiche Bedentting wie das Amen hat die Ofcentliche, von 
Seiten der Gemeinde erfolgende Ausstellung solcher Fluchtexte wie der 
Dirae Teiae Dittenb. SylL® No. 37/38 

2) a. a. 0. Ill S. 85 Anm. 1. 

3) So definiert Mow., ohne W’.s AusfUhrnngen zti kennen, sehr richtig 
den Tatbestand. Dah das ’amen die Bedentung der Bejahung und Wei ter- 
leitung des Fluches hat, zeigt sich noch Jub. 4,5: Wer das Imen nicht 
spricht, ver^llt dem Fluch so gut, wie der MSrder selbst. Er hat sich 
eben von der Gemeinschaft mit ihm nicht losgesagt. Dem entspricht 
genau das Yerbot, w^hrend der Beraka eines Samariters Imen zu sagen 
(Mischn. BeracF. YIII,8 Holtzm.88, vgl. Hogg JQR 1897,14); dadurch wurde 
vorschnell Gemeinschaft mit ihm hergestellt. 

4) Ygl die ausgezeichneten Darlegungen Pedersens dber Bund und 
Bundeseid a. a. 0. S. der mit Keeht betont, dah berit ein Yerbaltnis 
und kein Akt ist, und dah dadurch die b. Jahves mit dem Volke daneben- 
stehende Sonder^bunde** zwischen Jahve und einzelnen Teileu der Nation 
nicht ausschliefit. Er hatte vor allem die b. mit dem Stamm e Levi, 
die ihren eigenen Segen und Fluch besitzt (Dtn. 83,11; vgl. Num. 3,10), 
hervorheben kcinnen. Die andere, gerade bei den Semiten verbreitete Haupt- 



Joh. Hemp el, Die israel. Anscliatiuiigen von Segen u. Pluch 99 

lialtnis Israels zu Jahve als „Bund^^ aufgefaBt werden, ja wir 
^erden sagen diirfen, dafi diese Auffassung die alteste ge- 
wesen ist. Entspriclit sie doch am genauesten der Art und 
Weise, wie in primitiyer Knltur andere als auf naturlicher 
Blutsyerwandtscliaft ruhende Verhaltnisse unter Menschen zu- 
standekommen konnen. Wichtig fiir unsere Zwecke ist dabei 
nun ein Dreifaches. Ein soldier Bund bedarf der Eestlegung 
derjenigen Handlungen, die den Teilnehmern verboten und mit 
dem Flucbe bedrobt sind. Mit Kecbt setzt Mowinckel daher 
(wie iibrigens yor ibm bereits E. Meyer^)) die Dekaloge und 
Dodekaloge mit dem Pluchwesen in Beziebung; yon da aus 
erklart sick auch die liberwiegend negatiye Eassung dieser 
jjGesetze^.^) Sodann sind in einem solchen Bunde die einzelnen 
Glieder yerpflicbtet, wenn anders sie des Segens teilhaftig werden 
wollen, dem Pluche, den etwa ein Glied der Gemeinscbaft auf 
sioh geladen hat, zur Auswirkung zu yerhelfen (Ex. 32,19); das ist 
Pflicht gegen die Gemeinscbaft, die der „Sunder“ gefabrdet, wie 
gegen den Gott, dessen Gebote er iibertritt und den er erzurnt. 
Sollte nicbt aucb die Pflicbt der Blutracbe yon Hans aus hierber 
zu stellen sein?^) Und endlich muB sicbaus solcben Yerbaltnissen 
eine Beicbt- und BuBpraxis entwickeln, die beiBeginn einer Pluch- 
wirkung, etwa einer Erankbeit, den zugrunde liegenden Flucb auf- 

art des Bxindesschlusses, die gemeiusam genossene Malilzeit, kommt fur 
unsere Zwecke nicbt in Betracbt. 

1) a. a. 0. V S. 107 ff. Aus dem im Text iiber das Alter der Bundes- 
vorstellung Gesagten ergibt sicb freilich eine ganz andere Datierung als 
Mow. sie vertritt. Der „eine kultlose Eeligion stiffen de Moses “ ist und 
bleibt ein Produkt nioderner Gelebrsamkeit, die profetiscb-reformatoriscbe 
Polemik iind gescbicbtliche Urkunde miteinder verwecbselt. Stiff et Moses 
die israelitiscbe Eeligion, wie icb allerdings mit Mow. annebme, so bedarf 
er der Ausdrucksformen fQr das Yerbaltnis von Gott und Volk, Ausdrucks* 
formen, die auJSerbalb des Ealimens naturbaften Gewordenseins liegen. 

2) a. a. 0. a 557. 

3) Vielleicbt geb(5rten zum urspriinglicben Dekalog nur die rein ne- 
gativen Gebote; vgl. H. Scbmidt, Gunkelfestscbr. ISOff. 

4) Von da bus verlCre die Vollstreckung der Blutracbe an Tieren 
(vgl. Merz, Die Blutracbe bei den Israeliten [Beitr, z. Wissenscb. vom A.T. 
XX] Leipzig 1916 S. 82f.) das Auffallige. Das Blutvergieben als solcbes 
ist flucbbedrobt. Die religios-etbisobe Sublimierung des „Scbuld“gedankens, 
von der im Text zu reden ist, ist fiir die Wurzel solcber Institutionen eben 
nocb fern zu balten. Zum Tier als Flucbtrager s. 0 . S. 35 u. P e d e r s e n S. 77. 
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sucht und die Mittel zu seiner Beseitigung weist, die, das sei wie- 
dertolt, ihrer Natur nach zunachst nur inagiscli-ritueller Ifatur 
sein konnen. Charakteristisch aber ist nun dies, wie sehr in dem 
israelitiscben Ritual und Kultus die magischen Mittel, soweit 
sie nicbt bildlich genommen wurden, in den Hintergrund ge~ 
drangt sind von den Siind- und Reinigungs opfern, die Jah- 
ves Zorn mildern und ihn gnadig stimmen sollen.^) An die 
Stelle der mechanischen Beseitigung der Schuld ist ganz liber- 
wiegend die Gabe an die Gottheit getreten, auf deren 'Willen 
der Fromme EinfluB zu gewinnen sucht. Dafi die Profeten 
dann auch hier eine noch reinere Stufe der Frommigkeit dar- 
stellen, indem sie eben diese Willensbeeindussung der Gottheit 
auch der Sphare des Opfers entheben und ganz in das Inner- 
liche, in das religids-sittliclie Yerhaltnis zu Jahve, in die Be- 
kehrung, hineinlegen, ist so oft dargestellt, dafi ein Eingehen 
darauf an dieser Stelle sich erxibrigt ; worauf es hier ankomint, 
ist vielmehr der ITachweis, wie auch die israelitische Ku It reli- 
gion, eben sofern sie Ausdruck des Jahvekultes ist^ die tTber- 
tretung der Bundessatzungen als Schuld gegen den Gott und 
und nicht mehr als Befleckung mit einem magischen Flui- 
dum angeschaut hat, mit anderen Worten, wie sehr auch sie 
an jener Umschichtung des „Sunden‘^bewufitseins beteiligt ist, 
von der oben zu sprechen war. Es ist eben die Tatsache nicht 
aus der Welt zu schaffen, dafi, mag es mit der allgemeinen 
Abgrenzung von „Religion^^ und „Magie“ stehen wie es will, 
das israelitische Bewufitsein einen deutlichen Unterschied zwischen 
beiden empfunden hat, mag auch der Kult noch magische Reste 
mit sich gefiihrt haben (vgl. ISTum. 23,23). Der von Mowinckel 
versuchten Beiseiteschiebung des genannten Gegensatzes^) ist 

1) Zu den israelitischen Eiten vgl. Dus s and, Les origin es canan. du 
sacrifice isr. Paris 1921, p. 117ff,, auch Mow. a. a. 0. 1 S. 135 if. Zur levi- 
tischen Beichtmethodik vgl. M. Weber a. a. 0. Ill S. 188 ff. 

2) a. a. 0. V S. 14 Exkurs. Mit dem dort zitierten — mir leider un- 
zuganglichen — Aufsatz von G.P. Wetter wiirde auch ich den Unter- 
schied von Religion und Magie in der psycho logi schen Wirklichkeit, 
der SeelenhaJtung des „Frommen“suchen. Auch der Definition W.’s liegt 
ein sehr beachtliches Wahrheitsmoment zugrunde; vielleicht kann man 
dasselbe noch scharfer auf die affektive Seite des Seelenlebens einengen, 
urn auch den Anschein zu vermeiden^ als sollten historische und begriff- 
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ohnelim durch die Ablehnung seiner Anschauung iiber die 
po'^^'le ’tuaen als Zauberer und Hexen viel Boden entzogen. 

1st es so Aufgabe des Knltus, zugleich durch Herstellung 
des normalen Verhaltnisses von Gott und Yolk den Finch zu 
mindern, als auch ihn, wo er besteht, von der Gemeinde auf 
sein berechtigtes Objekt abzulenken, so dient er bei dem 
Segen dazn, denselben zu mehren und dem einzelnen an dieser 
Gabe eines ungetrubten Verhaltnisses zur Gottheit Anteil zu 
gewahren. Denn das ist ja der Zweck, urn dessentwillen man 
hinaufzieht zum Tempel: Segen davonzutragen von Jahve 
(Ps. 24, 5). Das geschieht vielleicht durch die Segnung des 
von der Gemeinde verspeisten Opfertieres das geschieht aber 
vor allem durch die genaue Beachtung der fiir die Segenspen- 
dung von der Gottheit geordneten Pormen und Eiten, an die 
der Priester sich streng zu halten hat. Auch hier versohiebt 
sich der maJBgebende Gesichtspunkt. Wir sahen, wie ihrer 
Wurzel nach diese Zeremonien und ihre priesterliche Yerwen- 
dung in der Mach tiibertragung und Machtbegabung wurzeln; so 
gut aber die Machtbegabung des Priesters der Geistbegabung 
gewichen ist, so gut das BewuBtsein um den magischen TJr- 
sprung der heiligen Handlungen dem Glauben, dalS sie s o und 
nicht anders von Jahve geordnet, da6 Jahve diesem und keinem 
andern Priestertum die heiligen Yollmachten gegeben habe. 
Das mu6 man bei der Betrachtung des Priesterkodex sich 
stets vor Augen halten, denn das unterscheidet ihn grundsatz- 

liche Scheidungen mit einander vermengt wcrden. Ich wiirde sagen: in 
der Magie lebt das Vertraiien des Menschen, die Zuhunft durch die ihm 
gewordenen besonderen Kr§,fte und das ihm gewordene besondere Wissen 
zu gestalten, in der Religion das Gefiihl der Begrenzuug des eigenen durch 
einen ihm schlechterdinga uberlegenen Willen. Man sieht, die Frage nach 
der Existenz von Geistern und Gdttern ist nicht das Entscheidende, — 
gibt es nicht Mittel, sie zu zwingen? — wohl aber die Frage nach ^der 
Mac ht vert eilung zwischen „Gott“ und Mensch. Wo immer der Mensoh 
im Kult den Willen der Gottheit durch Gabe *und Bitte zu bestimmen 
sucht statt des Bestrebens, ihn in seinen Dienst zu zwingen, ist er 
^religids**, nicht „magisch“ gestimmt, und an solcher grundlegenden XJnter* 
scheidung haftet mehr als nur ^praktisch-wissenschaftlicher Wert“, haftet 
die Mdghchkeit des inneren Yerstehens oft krauser Gedankengange und 
seltsamer kultischer Wirklichkeiten. 

1) Ygl. 0. S. 35 zu L Sam. 9, 12 f. 
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lich Yon alien Zauberritualen. Der einzelne aber, der, wie 
sohon besproohen, in der Spatzeit den Segen nicht mehr selbst 
spenden darf, wendet sich an Jahve mit der Bitte nm den 
Segen fur das Q-esarntyolk: 

Schan herab von deiner heiligen Wobnung 

nnd segne dein Yolk Israel 3+3 

Und das Land, das du nns gabat 

nach dem Eid, den Yatern gesobworen. 3+3 

(Dtn. 26, 1 5), und zwar gehort dies Gebet zu den wenigen Yor- 
geschriebenen, deren YYortlaut uberliefert ist. Es wird regel- 
mafiig^) bei der Darbringung der Brstlinge gesprochen. Wie 
aber der Knit die Aufgabe bat, den Segen dem einzelnen 
Gliede des Volkes zu Yermitteln, so wird er auch im Kult 
auf einzelne Dinge gelegt, eine Sitte, die sich auch in den 
chriatlichen Liturgien oder wenigstens christlichen Sitten bez. 
Unsitten bis heute gehalten hat^), ja mit zunehmender Diffe- 
renzierung der Kultur einen immer groBeren Kreis Yon'Gegen- 
standen erfafit hat^). Den Segen liber Speicher, Korb und 
Backtrog lernten wir schon kennen; er steht im Zusammen- 
hang Yon Dtn. 28 in engster Yerbindung mit dem Segen uber 
die Muttertiere der Herde, die Gaben des Ackerbaues und ihre 
Yerarbeitung, die Giiter des Kulturlandes also in engstem Yerein 
mit dem Besitz des Nomaden. 

1) Zur Regelma&igkeit der Segenspendung im Kult s. o. S. 79 £. 

2) Reiches Material vgl. bei Franz, Die kircblicben Benediktionen 
im Mittelalter, Freiburg 1909 passim. 

3) Ygl. nur die Benedictio viae ferreae et curruum im Appendix ad 
Rituale Romanum; in solcben und abnlicben Fallen bat die Benediktion 
apotropaiscben Cbarakter, Anders stebt es etwa bei der Segnung -des 
Weibwassers oder der dem Kranken zur Heilung zum Yerscblucken ge- 
gebenen Marienbilder (vgl.Mirbt a. a. 0. Nr. 644), durcb welcbe der be- 
treifende Gegenstand zum Trager der Segensmacbt werden soil- Man 
balte die Formeln nebeneinander; bei dem Ordo ad faciendam aquam 
benedictam lautet das Gebet: 

. . . ut ubicumque fuerit aspersa, per invocationem sancti nominis 
. tui, omnis infestatio immundi spiritus abigatur; terrorque venenosi 
serpentis procul pellatur . . . (Rit. Rom. YIII 3), 
in der genannten Bened. viae ferr. aber: 

dignare quaesumus, banc viam ferream ej usque iustrumenta bene- 
dicere, et benign a semper tua providentia tueri. — 

Eine luviscbe Brotsegnungsformel^bringt Forr er, ZDMG 76 (1922) S. 223 bei. 
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Mit dem alien sind wir nun aber, so bedeutsam die ge- 
wonnenen Ergebnisse auch fur die Erkenntnis der Geschictite 
der israelitisohen Religion und gerade auch ihrer Anfange, 
noch mebr aber vielleicht fur die systematische Erfassung der 
Bedeutung des Grottesglaubens in der israelitiscben Religion 
sein mogen, uber eine formale Betrachtung nicht wesentlicb 
hinausgelangt. Das wird sofort anders, wenn wir uns nun die 
Erage voidegen, welches denn der Inhalt jener fluchgescbiitzten 
Bundessatzungen gewesen ist ^)5 durch welche Handlungen denn 
das Yerhaltnis yon Gott und Volk grundlegend getriibt werden 
konnte. Es ist sofort Mar, daJB die Antwort auf diese Erage 
nicht einhellig sein kann, da die Anschauungen in Israel eben 
an diesem Punkte aufierordentlich mannigfach gewesen sind. 
Im Dekalog stehen moralische und kultische Bestimmungen 
ebenso friedlioh zusammen — wenigstens was den heutigen 
Wortlaut betrifft — wie in der Eluohliturgie yon Dtn. 27. Und 
diese Doppelheit durchzieht die ganze Geschichte der Religion 
Israels. Selbst die Prophetic, die in ihrer klassischen Zeit den 
unbedingten Vorrang der religios - sittlichen yor aller kultisch- 
zeremoniellen Eorderung mit Wucht yertreten hat, lenkt be- 
reits bei EzechieP), scharf ausgepragt aber bei Haggai®) in 
eine Betonung auch kultischer Porderungen ein. Im Lichte 
der yergleichenden Religionsgeschichte aber wird man zu ur- 
teilen haben, daJ3 das Spezifische der israelitisohen Religion 
nicht in den kultischen, sondern in den sittlichen Eorderungen 
Jahyes zu sehen ist. Damit aber sind wir yon selbst zu dem 
dritten Kreise gelangt, in dem der Gharatter Jahves sich an 
Segen und Eluch oifenbart, zu der Unterordnung unter 
die sittliche Eorderung des heiligen Gottes. So 

1) „Die Formeln der Bundesverpflichtung (des Segens und Fluchs) 
sind das Gefah geworden, in dem die neuen religiOsen nnd sittlich-recht- 
lichen Gedanken niedergelegt werden konnten“; E. Meyer a, a. 0. S. 588. 

2) Vgl. HOlscher, Geschichte der israelitisohen nnd jiidischen Re- 
ligion, Giehen 1922, S. 114, Ich verweise absichtlich auf H., da ich hier 
in eine Auseinandersetzung mit seiner die von ihm empfnndenen Gegen- 
satze m. E. vielfach dberspitzenden Anschauung von dem Dichter und 
dem Buche nicht eintreten kann, aber das im Text Gesagte fiir den 
„ecbten“ Ezechiel sicherstellen mOchte. 

3) Ygl Pastoralblatter 64 (1922) S. 254 ff. 
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sind denn Segen wie Mucli von der sittlichen BeschafiFenheit 
des von ihnen Betroffenen abhangig. Durch. Demnt kann man 
einen Plucli in Segen verwandeln (2. Sam. 16, 12), die Q-ott- 
losen steben als solche unter dem Pluche, die Frommen wer- 
den, besser sind, als solche des Segens teilhaftig^). Es ist 
z-wecklos, dafiir die Belege ans Psalmen und Proverbien zu 
hanien. Als eine ihm und seinen Horern selbstverstandliche 
Wahrheit spricht der Dichter es aus: 

Jalives Plucb waitet in des Frevlers Haus, 

docb des GerecMen Heim ist gesegnet (Prov. B, 33) ; 3+3 
sind doch schon dem Jahvisten die in Erfullung gegangenen 
Eltiche der Urzeit Strafe fur Siinden. Da6 bei der sozialen 
Einstellung der Jahvereligion die Erommen und die Armen aufs 
engste zusammengehoren, und b eider Eliiche sich erfullen, wie 
Jahve b eider Gebet erhort, braucht gleiohfalls nur angemerkt 
zu werden^), 

Aber — und das liegt weniger an der Oberflache — auch 
fiir das Subjekt von Segen und Eluch ist die sittliche Be- 
schaffenheit dessen, der sie ausspricht, ausschlaggebend ge- 
worden. Der Promme fiucht iiberhaupt nioht; bis zu diesem 
Gedanken hat sich in dem schon erwahnten Eeinigungseid des 
Hiob die israelitische Religion durchgerungen^), ohne da6 frei- 
lich diese Auffassung im Yolksleben die herrschende wurde. 
Vielmehr tragen die Warnungen vor unbedachtem Pluche und 
zu raschem Eide nur zu leicht einen oberflachlich-utilitaristh 
schen Charakter^) und reichen an die schlichte Eindringlich- 
keit des Fluchverbotes Jesu nicht heran: 

easads ovv vfisTg rsXsiot cog S Ttaxr^Q v^cov o ovQdviog zeP^eiog sgxlv, 

1) Vgl. mein Sclariftclien : Gebet usw, S. 14 nnd etwa Jes. 65, 20. 

2) Vgl. vor allem die Pureht vor dem Pluche des ungerecht be- 
handelten Sklaven (Prov. 30, 10) und Stellen wie Prov. 11, 26: 

Wer Korn nicht hergibt, dem fiucht das Yolk, 

doch segnet man den, der es verkauft. 3+3 

3) 31,30. Ygl. auch den Pluch als Kennzeichen der r®sl.'im Ps. 10,7; 
59, 13 (Hoa. 4,2), 

4) Ygl. Koh 10, 20: 

Selbst im Ehegemach fluche dem KSnig nicht; 

in der Schlafkammer fluche dem Reichen nicht; 4+4 
Die Yogel des Himmels tragen weiter die Rede, 

die Beschwingten kiinden, was immer du sprichst. 4+4 
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Zudem sind sie, das zeigeii gerade die aus judenchristlichen 
Kreisen stammenden Schriften des If. T. mit ihren “Warnungen 
vor dem Fluche ganz deutlich, ziemlich wirkungslos gebliebeHj 
wie ja aucb dem Q-ebot Jesu bis hente keine Erfiillung zuteil 
ward^ Dock auck wenii ikm weder in Tkeorie nock in Praxis 
^^d^kscklagender Erfolg besckieden ist, so wird der Dickter 
von Hi. 31 dock als ein Grober im Reiche der Prommigkeit 
zu gelten kaben: 

Ich freute micli nickt ob des Feindes Tod, 

jubelte nickt, als BOses ihn traf. 3 + 3 

Nicht lieJS ick mein Herz sich in Stinde verstricken, 

zu fordern ini Finch seine Seele. 3 + 3 

Diese religios orientierte Polemik gegen den Pluck hat mit dem 
Nacklassen des Glaubens an die Wirksamkeit des Pinches bei 
den Gottern in den Zeiten des Hellenismus, die zur Ersetzung 
des Pinches durck rechtliche Strafklanseln 2) nnd zur Yerdran- 

1) Vgl. vor alien! Jac. 3, 9f. mit dem unvereinbaren Gegensatz von 
tvloyLa nnd xaxaQa: 

EV avxfj (der Zunge) svXoyovfisv rov hvqiov Ttai uiarsQa, 
seal iv amfj naTaQcofis'&a tovg dvdgcoTiovs zovg nad'' oiioCcooiv •d'Eov ysyovorag ” 
ifi rov avtov ot6(A.atog i^sQxstai svXoyia hoX noxa^a. 
ov XQ7), dBsXcpoi fiov, zama ovzcog yivsodac. 
aber aucb Rom. (3, 14) ; 12, 14. Auck R. Jebuda mufi — allerdings mit 
ganz anderer Begrtindung — vor dem Fluck warnen: bab. Sank. 48 b, 
Goldsckm.VlI 27. 

2) Fluck Oder Strafe Pint. Sol. 24 Lindsk.-ZiegL 1 1, 121. Am deut- 

licksten laSt sick der ProzeS in Lykien verfolgen (vgl. Hirsckfeld, 
Kbnigsberger Studien I, 1887, S. 85 ff. und Stemler, Die grieck. 
Grabinsekriften Kleinasiens, Diss. StraBburg 1909, S. 64 ff.), vro an Stelle 
des liber dem Grabe lagernden Fluckes, der den Frevler trifft, o z^g 
dospslag vofxog (ClG III 4266) bez. d zvfzficoQvxtctg vofxog (Benndorf-Nie- 
mann, Reisen in Lykien und Karien, Wien 1884, Nr. 62 S. 80) ge- 
treten ist, der, wie andere Frevel auck, auf dem Wege der Sftentlicken 
Kriminalklage unter Ansetzung der H5ke der P5n durck den privaten 
Anklager durck eine Geldsumme gesuknt werden muB, von der der Denun- 
ziant einen bestimmten Anteil — meist (vgl. Stemler a. a. 0. 

S. 69), seltener (OIL Y 952, X 6706 ; falsck Treuber, Tdb. Gymn.-Progr. 
1887, 2) — erkalt. Mit Reckt kat K e i 1 , Hemes 43 (1908) S. 569 ff. betont, 
daB wir bei dieser Regelung ein Formular vor uns kaben, das dem allge- 
meinen Besitz- und Obligationenreckt entstammt, in dem Grabsekutz aber 
sekundar ist. Der gleiche Yorgang kat sick danu auck bei den Nabataern 
vollzogen, sogar mit dem Leknwort = census (Lidzb. Handbuch S. 364). 
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gung des Eides bei der Gotfcheit durch den Eid bei dem Konig 
bez. Kaiser fiihrt und in nnseren Tagen in der staatlicben 
Znlassung der areligiosen Bidesformel abermals^) znr Auswirknng 
kommt, schlechterdings nichts zu tun. Sie hangt vielmehr aufs 
engste mit der ja schon melirfach erwahnten Tatsache zusam- 
men, da6 Religion und asoziale Magie immer starkere Gegen- 
satze werden. Bs laBt sick das am deutlicbsten an einer paral- 
lelen Erscheinung aufzeigen, an den Wundern, mit denen das 
Eeben und Wirken der Heroen und GroBen im Reiche der 
Religion umkleidet wird. Man kann es geradezu als Grad- 
messer fur die Werthohe einer Religion bezeichnen, ob sie Yon 
dem, dessen Euhm sie verkiindet, antisoziale (Strafwunder), 
sozial gleichgiiltige (Scbauwunder, Mirakel) oder sozial wohl- 
tatige (Heilungs- und Befreiungswunder) Taten erzablt, um an 
ihnen seine Macht zu beweisen. Die Geschichte der Esegese 
Yon Mo. 11, 12ff. bis zu Violet^) ist ungewollt Zeuge fiir die 
Starke des unbewuBten Gefiihls fiir die* Riobtigkeit des eben 
ausgesproobenen Gedankens. Ob die religiose Uberwindung 
des Flucbes in Israel in der Yerdrangung der Eluch- durob eine 
Segensformel in agyptischen und babylonischen Inschriften 

Zum cbristlichen Grabflucb, der die Yerantwortnng vor Gott obne Ansetzung 
einer weltlicben Strafe betont, gelegentlicb aber durch dvd'&sfia sorco erganzt 
ist, vgl. Oumont, Mel. d’Arcb. et d’Hist. pnbl. par I’Ecole fran 9 . de Rome XV 
(1895) p. Auch von da ans erscheint die Cbristlichkeit der Aberkios^ 

und der verwandten Inscbrift Ramsay 18 (Journ. Hell Stud. lY [1883] p.400) 
mit ihrem Nebeneinauder religiSser und weltlicber Drohung mebr als zweifel- 
hafb. — Auch die ErgSuzung der defixio durch die artes magicae (vgl. 
Wtinsch IG III, 3 pag XXIII) zeigt das gleicbe Nachlassen der fiducia 
auf die efficacitas des Flucbes. 

1) Ygl. Wenger a. a. 0. S. 266fF. Zugleicb ist diese Yerdrangung 
ein scbSnes Beispiel dafiir, wie verscbiedene geistige StrOmungen in einer 
und derselben Ausdrucksform sicb finden kSnnen. Denn neben dem Scbwin- 
den des Glaubens an die unmittelbare Racbe der GOtter ist bier ja der 
Wunscb, den Herrscber den GQttern zuzugesellen , aufs staj-kste wirksam, 
vgl. Wenger 245 ff., jeiier Glaube also, der in den altbabyloniscben Dr- 
kunden den Eid bei dem Gotte und dem KOnige bervorgebracbt bat. 

2) Vgl. scbon Plato Nomoi XII 949 Herm. V 391. 

3) Guiikelfestscbr. II S. 135 ff. und s. o. S. 51. 

4) Statt vieler gebe icb ein besonders deutlicbes Beispiel: „Wer du 
aucb seist, den Sin und SamaS zum KOnigtum berufen, wenn in seiner 
Regierungszeit jener Tempel bauf^llig wird, und er ibn neu erbaut, so 
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ibre Parallele hat, oder oh sich diese Erscheinung anders, etwa 
aus der oben besprochenen Puroht yor der Gefahrlichkeit des 
Fluches erklart, lasse ich, so wahrscheinlich mir das letztere 
erscheint, dahingestellt; es ist ja auBerordentlich schwer, in 
diesen Texten zn den letzten Motiven vorzndringen, aus denen 
sie geformt siiid. Am ehesten wiirde man bei Nebukadnezar 
angesichts der echt religiosen Haltung seiner Gebete eine inner- 
liche tTberwindung des Fluches yorauszusetzen geneigt sein. 
Eine Entsprechung aber hat die israelitische Haltung an der 
Antwort der Theano, die, wie Antigone nicht mitzuhassen, 
sondern mitzulieben sich berufen weiB, so nur zu segnen, aber 
nicht zu fluchen fiir des Priestertumes Aufgabe erklart 

Ist so der Fluch Kennzeichen der Gottlosen, so wird auch 
der Segen yon der sittlich-religiosen Beschaffenheit dessen ab- 
hangig, der ihn spendet oder die Fiirbitte spricht. Gerade hier 
zeigt sich am deutlichsten die Uberwindung der magisohen 
„Macht“ durch den Glauben an den naeh sittlichenMaJB- 
staben waltenden Gott. Eines ungetreuen Priesters Segen 
yerfiucht Jahye (Mai. 2, 3) ^), durch die Bewahrung im Leide, 
die die Yersuchung zum Abfall yon Jahye siegreich besteht, 
gewinnt der Fromme die Kraft wirksamer Fiirbitte, Das ist 
ja die Lcisung, die der Dichter des Hiobbuches dem Problem 
des Leides gegeben hat: Hiobs Leiden ist „zu einem Martyrer- 
leiden fur andere geworden, auf Grund dessen auch diesen die 
Siinden yergeben y^erden kbnnen“, formuliert Selhn diesen Ge- 
danken^) und riickt ihn in die Kahe yon Jes. 53, 11. Mir will 

mSge er die Inschrift mit meinem Namenszug ansehen aber nicbt andern, 
sie mit SalbSl salben, OpferlS^mmer opfern und sie mitsamt seiner Namens- 
inscbrift binlegeu und wieder an ihren Platz bringen. M(5gen &maS und 
Anunit sein Flehen erbbren und geneigt sein seinem GebeiS, ibm zur Seite 
mOgen sie geben, zu Boden stre'cken seine Feinde ! Taglicb mdgen sie 
ibrem Vater Sin, ibrem Erzeuger, seine frommen Werke vermelden“ (Nab. 1 
bei Langdon, VAB IV S. 229). 

1) ^6vr)v <paol Qsavm . . . avrsmsTv oigog xb yj^<pia]ua (pdcxovoav 

ov ?iaraQojv isgeiav ysyopsvai Pint. Aik. 22 Lindsk.-Ziegi, I 2 283. Zur Stellung 
des Plutarch zum Priesterflucb uberbaupt vgl. Pint. Mor. 275 Bernardakis 
II 279. 

2) Wer selbst maledictus et excomtnunicatus, kann nicbt benedicere 
et'divinam gratiam alicui largiri; Mirbt a. a. 0. Nr. 288. 

3) Problem des Hiobbuches, Leipzig 1919, S. 44. 
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scheinen, als komme bei dieser Passung das subjektiye Moment 
nicht zu seinem vollen Reobte, so ricbtig auch. der Grundzug 
herausgearbeitet ist, das subjektive Moment, daS durcli die Be*- 
wahrung dem Geplagten eine Macht zuteil wird, die anderen 
Menscben versagt ist. Mckt nnr and ere haben den Segen 
des Martyrerleidens, sondern ebenso ancb der Martyrer selbst 
in eben dieser Ausriistung, die ihn den „Heiligen^^ (5, 1) nnd 
dem „Dolmetschengel“ (33, 23) an die Seite stellt^). In der 
Pxirbitte des selbst nocii im Leide Befindlichen, aber dnrcli die 
Gotteserscheinung innerlich dariiber Hinausgebobenen yollendet 
sicli zugleich die Bewahrung ^), nnd nun kann auch dieWende 
des auBeren Geschickes sich vollziehen. Es ist auBerst bedeut- 
sam, in wie feiner Weise der Dichter es verstanden hat, seine 
Gedanken und die viel derberen der alten volkstiimlichen Uber- 
lieferung miteinander auszugleichen; 

Jahve wandte das Geschick Hiobs, walirend er fur seine Freunde 
betete (b^bitpalMn 4*2, 10). 

DaB die fruhchristliche Kirche den Martyr ern die Kraft der 
Piirbitte bei ihren Lebzeiten zuspraoh, ist aus christlichen wie 
heidnischen Zeugnissen bekannt. Ist es aber im Hiob der 
leidende Gerechte und ist es in bab. Taan. 25 b der nach' 
giebige Gerechte, der die Kraft wirksamer Eiirbitte besitzt®), 
so dehnt die spatere jxidische Legende dieselbe auf alle Ge- 

1) Zur Fiirbitte bimmliscber Wesen vgl. (Stade-)Bertholet , Bibl. 
TheoL des A.T. II, Tiibingen 1911, S. 878. 

2) Wie die Freunde, die „nicht recht geredet" baben, der Fiirbitte 
Hiobs bedilrfen, so kann Ewa nacb. dem zweiten Fall keine Brborung 
finden (Vit. Ad. 19), sondern ist auf die Furbitte Adams, der seine BuBe 
vollendet bat (ebenda 17), angewiesen (20f.)‘ Das deutscbe Adamsbucb, 
das Yollmer nacb einer Hamburger Eandscbrift des 15. Jabrbunderts 
berausgegeben bat (Progr. des Jobanneums 1908), sagt p. 14, 15 ff. aus- 
driicklicb: was icb Got pit, das ist nicbt guet, mein Mund ist unrain. 
Got erboert micb nicbt und siecbt mein swar nicbt an. 

3) Tertull. ad mart. 1 MSL I 621; Euseb, Hist. eccl. V 2, 5f. Grieeb,- 
cbristl. Scbriftst. V 2, 1 S. 430. Zur Furbitte der Martyrer nacb ibrem 
Tode vgl. Augustin: Merito pro aliis defunctis dormentibus orat ecclesia, 
pro martyribus non orat, sed eorum potius orationibus se commendat 
(Serm.284 MSL XZXVIII 1291; vgl. aucb Serm. 159 ibid. 868). 

4) Lucian, De morte Peregrini 12 Fritzscbe I 76. 

5) Goldschm. Ill 505. 
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rechten aus^), wahrend der Katholizismus, durch das Aussterben 
der Martyrer gezwungen, sie gleichfalls alien Heiligen zu- 
sprach, sie freilich zngleich in das Jenseits yerlegte Auch 
bier aber bleibt der Glaube an die souverane Macht Jahves das 
letztlich Entscbeidende. Wie er die Fiirbitte des Jeremias ab- 
weist, so werden auch die Grerechten am letzten Tage vergeb- 
lich fur die Gottlosen um Vergebung flehen (4. Esra 7, 104fP.). 

So ist es ein gewaltiger Kampf, den wir zwischen Eeligion 
und Magie, zwischen dem sittlich erhabenen einen Gotte und 
dem Machtbesitz der Menschen und Geister sich abspielen 
sehen. Uraltes Gut aus grauer Vorzeit ererbt, wird weiter- 
gefuhrt, wird gelautert oder abgestofien, mit neuem Geiste und 
Leben erfiillt oder verworfen. Und doch wohnt den alten An- 
schauungen und Sitten eine Zahigkeit inne, die sie immer und 
immer wieder an die Oberflache fuhrt ^), oder sie doch in letzten 
Eesten und ITachklangen erhalt, uns zu willkommenem Zeugnis 
fur eine Stufe des menschlichen Geisteslebens, die im allgemeinen 
weit hinter den Urkunden der Kulturreligionen des ostlichen 
Mittelmeerbeckens, zumal der israelitischen, liegt. Mannigfach 
yerschlungen sind die Linien, die vom Finch zum Eachegebet, 
Yom Segen zur Fiirbitte fiihren, mannigfach yerschlungen die 
Wege, die in den einzelnen Eeligionen die Entwicklung ge- 
nommen hat. Gerade an unserer Untersuchung konnte es deut- 
lich werden, wie der religiosen Entwicklung iiberall eine gewisse 
GesetzmaSigkeit innewohnt und wie doch die Besonderheiten 
der geistigen Lage eines jeden Volkes hemmend oder fordernd, 
umformend oder auch iiberhaupt eine ganze Entwicklungsmog- 
lichkeit unterbindend sich geltend machen. Nur aus einer Kennt- 
nis jener allgemeinen Tendenzen und der spezifischen Eigenart 
erwachst dem Forscher die Moglichkeit inneren Verstehens 
einer Erscheinung, Fiir unsere Frage ergibt sich als entschei- 


1) Vgl. Bergmann a. a. 0. S. 8lff. 

2) Vgl. z. B. Gregor von Naz. MSG. XXXV 989. — Es ist ganz bezeich- 
nend, dah in der Praep. ad missam die Fiirbitte der Maria, der Hei- 
ligen und der Kleriker erbeten wird. Uralte religiose Zusammen- 
hange schlagen in der Liturgie mit merkwtirdiger Behaniichkeit immer 
aufs neue durch. 

3) Vgl. auch Cassirer a.a.O. S. 28. 
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dender Faktor der lebendige Q-ottesglaube Israels in seiner 
Eigentiimlichkeit als Glaube an den allein macbtigen und zn- 
gleicli beiligen Gott, der vernicbtet nnd aufrichtet, der Yer- 
derben und Heil, der Leben und Tod, der Segen und Finch 
in seiner Hand halt und sie sendet nach gerechter Wagung. 
Und so vollendet sich die Geschichte des Segens im Alton Testa- 
ment in einem Gebet, in dem ein sterbender Martyrer um Yer- 
gebung fiir seine Feinde zu Gott fleht und zugleich in der vor 
Gott gebrachten Entschuldigung ihres Tuns seiner Heiligkeit 
die Ehre gibt, in dem Gebet des sterbenden Jesus: 

Tater. vergib ibnen, 

sie wissen nicht, was sie tun. 

Korrekturzusatz: Soeben erhalte icli durcb die Freundlicbkeit 
B. Tliurnwalds, dern icb auch an dieser Stelle berzlicli dafilr danke, 
seinen demnacbst in Eberts Beailexikon der Vorgescbichte III 391 ff. er- 
scheinenden Aufsatz „Eluch A. Allgemein“, auf den icb zur Erganzung 
des bier beigebracbten primitiven Materials nacbdriicklicb verweisen 
moobte. Yor allem zu folgenden Punkten bitte icb Tburnwalds Aus- 
fubrungen zu vergleicben und freue micb, weitbin tJbereinstinimuug 
zwischen uns feststellen zu kCnnen: 

S. 25 Anm. 2 (Pingerausstrecken) = § 6 S. 393 

S. 26 Anm. 2 (Bildzauber) = § 2 S. 391 

S. 29 (Ansteckung) = § 4 S. 892 

S. 35 ff. (Reinigung) = § 13 S. 397 

S. 40 Anm, 4 (Tabuierung d. Flucb) = § 7 S. 394 

S. 41 ff. (Eid u, Flucb) = § lift S. 395 ft. 

[In § 10 1. Abs. letzte Zeile lies Gen. 27, 13. 27ft., 36 ft.] 

Ferner trage icb nacb : 

Zu S. 27 Anm. 1, S. 45 Anm. 2 u. S. 59 Anm, 4: Den bet. Soldateneid 
vgl jetzt aucb bei Witz el, Keilinscbr. Stud. lY, 1 (1924) S.66ft. 

Zu S. 44 Anm. 1: Ygl. jetzt aucb Lautner, Reallex. d. Vorgescb. 
Ill, 41ft. 

Zu 8. 46 Anm. 5: Ygl. jetzt aucb Ebeling, Reallex. d, Vorgescb. II, 1, 

Zu S. 64 Anm. 5: Einen neuen Beleg bringt A, Alt in einei Mosaik- 
insebrift des Tbeodosiosklosters sbdlicb von Jerusalem; K{vqi)s %r}Go)v 
X[qigx)£, avoTtavoov mg yjvxag zcov {dov]Xo)v oov Paljb 21 (1925) S. 14. 

Zu S. 72 Anm. 1 : Zur Vorzugstellung des Nannar in den nacb Rimsin 
u. des Zababa in den nacb Jawium datierten Urkunden vgl. jetzt ancb die 
in Earn. Ges. YI zusammengestellten Texte. 

Zu S. 77 Anm. 4: „Flucb Gottes, der Engel u. d. Menscben insgesamt“ 
vgl. bei Weibbach, Wiss. Ver. Deutscb-Tiirk. Denkmalscbutz-Kom VI 
(1922) 8. 45 f. 



Die Paradiesbtae. 

Yon 

Arthur Ungnad. 

Als Adapa zum Himmelsgott Ana emporsteigt, am sich 
vor diesem zu reclitfertigenj stehen am Tore (bahu) Anas die 
beiden Q-otter and (YS XII 194:39 [d.i. 

Rs. 3J; ygl. Vs. 20). Der erstere (=Taiumaz) ist der bekannte 
G*ott des Lebens, mit dessen Hinabsteigen in die IJnterwelt 
alle Lebenstatigkeit aufbdrt. Der zweite wird in der Regel 
mit XingiSzida gleichgesetzt, obwobl das nicht so obne weiteres 
selbstverstandlicb ist. Jedenfalls existiert aach ein Gott GiSzida, 
wie der Personenname lu-‘^gis-^[i-da\ (Thureau-Dangin, Rec. de 
Tabl. Obald. 265, Ys. Ill 5) zeigt. DaB irgend eine Yerbindang 
in den Yorstellungen zwischen diesen beiden am Tore 'Anas 
stekenden Gotterwesen, von denen eines geradeza als jjBaam^ 
determiniert ist, and den ehernen Saalen am Tore des Salo- 
moniscben Tempels (1. Kon. 7, 15ff.) besteben maU, hat man 
schon lange vermatet Aach im Gadea-Zylinder A (25, 7) ist 
von einem holzernen Gegenstand die Rede, der am Tore des 
Tempels steht. Die Stelle ist bisher nicht richtig gedeatet 
worden; sie ist aber wie so viele Stellen dieser Inschrift^) von 
groBer Bedeutang ftir das samerische Weltbild. BsheiBtdort: 

gis4i M-e ils-sa-bi nir-an-na an-ni us-sa-dm. 

Thareaa-Dangin libersetzt (SAK, S. 117): „Das gi^-ti, das an 

der Tiir stand, war wie das himmlische , welches gen 

Himmel steht‘^ Witzel iibersetzt (Keilschriftliche Stadien, 

1) Der Tempel selbst symbolisiert den Weltbau; er ist wie ein 
liwr-sag „Gebirge“ (21,19); er gleicbt dem e-mafi „Hochbaus“, das den 
Himmel tragt (21,16), und dem gi^-Tcan-apzu „dem Mskami-Bmm des 
Quellwasserozeans“ (21,22), der ans CT XVI IGilSBff. bekannt ist. Ein 
Teil des Bans wird mit dem Blausteinberg Q}iir-sag m-gin-na) verglichen 
(25, 13), der Himmel and Erde beriihrt; das ist das blaue HimmelsgewQlbe, 
Viele Einzelheiten bedtirfen bier noch der Aufklarung. 
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S. 425) : jjDie Holzpfosteu (? j^Rippen^), die an dem Tore 
standen, waren ,Himmelslielde^ [sic!], die znm Himmel empor- 
ragten^^ Beide Ubersetzungen befriedigen nicht; die erstere 
ist zu fragmentarisch, die letztere zu nnyerstandlich. Die wort- 
liclie tJbersetzung ware: „Das gi^>ti, das das Tor beriihrte^), 
war (wie) das nir des Himmels, das den Himmel beruhrt“. 

Was ist das nir des Himmels? Wir konnten auch sagen: 
das nir Anus, des Himmelsgottes. IJ. a. hat nir die Lesung 
nlru sa asli (CT XII 43 : 23a; vgl. OT XII 17, 93039 : 1 17 ’-)j. 
Ein nh'u §a same ist auch bekannt: II R 47:16 e wird 
• BU • KBS ‘ DA erklart mit rabu-u sa §ame-e\ 

K 1 1 306 (CT XXVI 48), Z. 2 (erganzt durch GT XII 43 : 25 a. b) 
wird dasselbe Ideogramm iibersetzt mit ni-ru same^ (vgl. 
K 11926, 6 = CT XII 42). Es handelt sich um das Sternbild, 
das unserm 5 ,Drachen“ entspricht ®). Das Sternbild begegnet 
oft in astronomischen Texten. VR 46 : 47 a wird • BU • 

KES'DA mit ^‘^ni-ru rak-su erklart. Also ist MU • BU = mru. 
Die sumerische Lesung ist wohl mudul; vgl. einerseits MU.BU 
= GIS • BU = ga-[H-su]^)^ andrerseits GIS • BU = mu-^dul = 
muduhi^ mandu^ maSsUy makku, gislaluj nappasuj gasl^u Ass. 
2559 IV 24flP. (=:Delitzsch, Sum. GL, S. 193) und GIS*BU = 
Rm. 600 (CT XI 43): 11. Verwandt mit mtidul ist 
hidiil^)^ ebenfalls = als Sternname z, B. in “'^“^SUDUL 
mail und ^^^sudul a-ab-ha K 11306 (CT XXVI 48), Z. 3. 7®). 
Die Einzelheiten wollen wir hier nicht verfolgen; soviel ergibt 
sich bereits, dafi sum. nir==mudul = eLkksid.. nlru ist, letzteres 
gewiU ein Lehnwort aus dem Sumerischen. In dem Synonym 
mudul steckt jedenfalls mu „Holz^^ und dul. Dieses ist wohl 
mit dul „bedecken‘^ identisch, also „bedecktes Holz^^ M^as ist 
nun aber ein „bedecktes Holz^^? Das Synonym nir bezeichnet 


1) us = TedU „sich an etwas nnmittelbar anschliefien" . 

2) SAI4495ff. ist zu verbessern, und zwar4495: reTiu\ 4496: sakaku; 
4497; sidJn] 4498: alidu; 4499: alittu; 4500: suppu, 

3) Vgl. Sitzungsber. d. Heidelb. Akad. 1913, 11 S. 43. 

4) So SAI 764- zu erganzen, 

5) Auch sudun. 

6) Das „Joch des Landes" ist = Bootes, das „Joch des Salzmeeres" 
ist =: Vela ; s. ZA XXVIII 857 L 
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durchaiis nicht immer etwas aus Holz Q-efertigtes ; deshalb ist 
mudtil wohl nur eine besondere Art nir. 

Ancb als Kleidungssttick begegnet nir: YE, 15,26 — 28e. f 
hat nlru die sum. Ideogramme nirdd-ld^ ^‘^nir-gu-lA und 
^^gu-nir-ra. Weun es auch ein nir am Seile (asluj s.o.) gibt, 
so scheint dies alles auf eine Bedeutung ^vie „Knoten^^ hinzu- 
weisen; die Kleidungsstiicke waren dann jjKnotenbinduiig^^, 
^Knoten-Hals-Binden^ und „Hals-Knotendes^^, als eine Art 
„Halsbmde^^ oder „Schlips‘^ Ein „Holzknoten‘‘ ware dann 
urspriinglich ein Stuck Holz mit Astknoten, das sick als Joch- 
holz besonders eignete. 

„Knoten“ am Himmel Anus ware fur einen Teil uusers 
„Drachen“ eine passende Bezeiohnung; er gleicht tatsachlich 
einem Bande, das an dem einen Ende geknotet ist (f, 7, /?). 
Ein anderes "Wort fiir „Knoten‘‘ ist Msru^ und dieses erklart 
wohl auch den Ausdruck Icisru sa Anim, So hexfit es im 
Gilg. Epos. I 225 (u. 6.), dafi etwas hima Tci-is-rii sd 
auf den Helden Mlt (ebenso im Pennsylyania-Text I 7). Es 
ist also nicht an ein Meteor gedacht, sondern an den Himmels" 
knoten. Wir wiirden sagen: „es war so, als ob der hochste 
Himmel auf mich sturzte“. 

Kehren wir jetzt zu der Gudea-Stelle zuriick! Der Herr- 
scher sagt also: „das gis-ti, das das Tor beriihrte, war wie der 
Knoten des Himmels, der den Himmel beruhrt“. Der Himmel 
ist hier der Himmel Anus, der hochste Himmel, der Himmels- 
poL Um 2800 v, Chr. war a Draconis Polarstern; der Drache 
(oder wie die Alten sagten: das „Himmelsjoch‘^) war tatsachlich 
der „h6chste Himmel“. 

Das gis-ti ist also auch am Himmel zu suchen, und wenn 
das nir speziell den Drachenkopf (f, 7, /3) bezeichnet, so ist 
das gi^-ti der Eest des Drachen, den man sich als einen Baum 
dachte, der oben einen „Knoten‘‘ . oder „KnauP^ hatte. TJnter 
diesen TJmstanden ist es kaum moglich, giS~M anders zu xiber- 
setzen als „Lebensbaum'^^ Der „Lebensbaum^^ steht am Tore 
Anus, und sein gottliches Humen kann nur Tammuz, der Lebens- 
gott, gewesen sein. 

Daneben stand aber noch ein zweiter Baum, wie der Adapa- 
Text zeigt, der gis-zi-da. Das ware der is Jcitti^ der Baum der 

Zeitachrlft d. Beutsch. Morgenl. Q-es., Keue Folge Band IT (Band "ifS). ^ 
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Wahrheit^^ Dieser muB mit dem sog, Baum der Erkenntnis 
in der bibliscben Paradiesgeschichte identiscb. sein. Tatsachlicli 
diirfte sum. M erst eine Erweiterung der Wurzel m darstellen, 
und zwar ist es aus m-ed entstanden, wie der Name des Mond- 
gottes 0in aus m-en. Das Element ed gehort zu ed „Hinaus- 
gehen, Zweck, Ziek^; 0 u-ed ist y^Erkenntniszweck^^, daher = 
„Wabrlieit«. 

Das Alte Testament kennt, wenn wir moderne Textspeku- 
lationen unberucksichtigt lassen, auck zwei Paradiesbaume: den 
j,Baum des Lebens^^ und den „Baum der Erkenntnis^^ Gen. 2, 8 
heiBt es: j^Darauf pflanzte Gott Jabwe einen Garten in Eden 
ostlich , . . und Gott Jabwe lieB aus dem Ackerboden allerlei 
Baume sprossen, die lieblich anzuseben und gut zu essen waren, 
und den Baum des Lebens mitten im Garten sowie den Baum 
der Erkenntnis yon Gut und B6se‘^ Gott yerbietet weiter, yom 
Baum der Erkenntnis yon Gut und Bose zu essen. „Denn am 
Tage, da du yon ibm ifit, wirst du bestimmt sterben“. Das 
erste Mensobenpaar ifit nacbber yom Baume der Erkenntnis. 
Um zu yerbuten, daS es auob yom Baum des Lebens iSt, yer- 
treibt Gott es aus Eden. 

Was , die Topograpbie des Gartens anbetrifft, so bleibt eine 
Schwierigkeit bestehen. Gen. 2, 9 beiBt es, daB der Baum 
des Lebens in der Mitte des Gartens (Gan) sei Gen. 3, 3 sagt 
Eya zur Schlange: „Von der Prucbt des Baumes, der in der 
Mitte des Gartens ist, bat Gott gesagt: ibr sollt nicbt an sie 
riibren, damit ibr nicbt sterbet.^ Gott yerbietet aber 2, 17 
ausdriicklicb nur das Essen yom Baume der Erkenntnis. 
Nach 2, 9 ist aber nur der Baum des Lebens in der Mitte des 
Gartens. Ein Widersprucb liegt bier yor, Ist er beabsicbtigt? 
Lafit der Brzabler das Weib absicbtlicb sicb unricbtig aus- 
driicken ? Es konnte bierin eine psycbologiscbe Peinbeit liegen, 
die sebr charakteristiscb fur das Wesen des Weibes ware. 
Aber wie dem aucb sei, Tatsache ist, daB Gott nur das Essen 
yom Baume der Erkenntnis yerbietet. Das muB einen Grund 
haben. Dieser scbimmert am ScbluB der Erzablung durch: 
der Weg zum Baume des Lebens fubrt uber den Baum der 
Erkenntnis. Erst nachdem yon dem letzteren gegessen ist, 
bestebt die Gefahr, daB aucb der erstere probiert wird. Dies 
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zeigt weiter, dafi der Baum des Lebens tatsachlich in der 
Mitte des Gartens gedaoht ist. Denn da der Garten entweder 
der Himmel selbst oder zum mindesten — nach spaterer Auf- 
fassung — ein irdisches Abbild des Himmels ist, muB das 
Zentrum die Stelle sein, wo Gott selbst sich aufhalt. l^ur der 
Baum der Erkenntnis war zunachst im Bereich. der ersten 
Menschen; erst naclidem sie von ihm gegessen batten, war die 
Moglichkeit gegeben, da6 sie ihre Hande auch zum Baume 
des Lebens ausstreckten. Deshalb vertreibt sie Jabwe. 

Nach sumerischer Auffassung stebt der Baum des Lebens 
am bocbsten Himmel: er ist unser Stembild Draco. Er liegt 
auBerhalb des eigentlichen Gottesgartens am Himmel. Dieser 
ist, wie sich immer deutlicher zeigt, das Garten- oder Peld- 
stiick GAN = ?^:^^; das ist das Viereck des Pegasus^). Die 
alttestamentliche Erzahlung benutzt aber das ganze Himmels- 
bild als Grundlage fiir den Gottesgarten. Es ist dies ein ge- 
wisser Widerspruch, der aber leicht erklarbar ist, wenn man 
bedenkt, dafi die astronomiscben Yorstellungen scbon stark in 
den Hintergrund treten. 

Der Baum der Erkenntnis mufi mit dem sumerischen 
Baum der Wahrheit identiscb sein. Auch er mufi 

am Tore Anus steben; d. b. in d^r Nahe des Himmelspoles, 
Sicber zu identifizieren ist er noch nicbt; er konnte etwa 
unserm Sternbild Oepbeus entsprechen, eventuell auch den 
slidlich davon stehenden Sternen^). 

Was ist nun der tiefere Sinn der Erzahlung von den 
Paradiesbaumen? Wir diirfen nicbt von vornherein annebmen, 
daB die Alten sich nichts Tieferes dabei gedacht haben. Es 
zeigt sich immer mebr, dafi wir ihnen unrecbt tun, wenn wir 

1) S. Kulturfragen II S. 11. Astronomiscb bat Kopff das Sternbild 

zuerst ricbtig identifiziert. Die Babylonier konnten gar kein anderes 
Sternbild mit Iku bezeicbnen, da nur a — 6 Pegasi aufierlicb einem Iku 
glioben. Wenn Weidner in seiner Karte des babyloniscben Pixstern- 
bimmels (bei Meissner, Babylonien und Assyrien, Bd. II) immer noob das 
Iku mit Ceteus identifiziert, der in keiner Weise den bildlicben Anfor- 
derungen gerecbt wird, die scbon das Keilscbriftzeicben GAN er- 

bebt, so geniigt scbon dieser Umstand als Beweis, dafi seine astronomiscb e 
Berecbnung nicbt stimmt. 

2) Vgl. weiter unten S, 118. 


8 * 
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sie wie torichte Kinder betrachten, iiber die wir uns erhaben 
diinken konnen. Sie haben das Leben besser beobacbtet als 
wir, sie haben mit ihren einfachen Mitteln viel tiefer geschurft, 
als wir es mit unseren komplizierten tun. Ja, der moderne 
Mensch lehiit ja meist jede Absicht tieferer Erkenntnis ab: er 
will nur Material sammeln und stellt ein Ignorabimus ans Ende. 

Die Vorstellung der Alten ist die, dafi der Mensch in 
seinem Urzustande ein nirwanaartiges Dasein fiihrte ohne 
tieferes BewuStsein oder gar Schmerz. Yon Gott hat er Anteil 
am Leben erhalten. Das Leben ist das eigentlich Gottliche 
im Menschen. Die „Erkenntnis“, das bewuBte Erfassen der 
Umwelt, macht den Menschen erst zum wirklichen Menschen 
mit alien seinen Freuden und Leiden. Diese ,,Erkenntnis“ ist 
ihm aber nicht von Gott besonders verliehen; er hat sie sich 
gewissermafien von Gott gestohlen.^) Wir wiirden sagen, die 
Fahigkeit zum bewufiten Erfassen der AuBenwelt ist etwas, 
das nicht durch einen unerklarlichen gottlichen Akt — wie die 
Entstehung des Lebens — in die materielle Welt kam, sondern 
sie ist eine Stufe in der Entwicklungsgeschichte des mit „Leben‘^ 
letzten Endes identischen jjGeistes^^ 

bedeutet wie akkad. idu nicht „wissen“ schlechthin, 
sondern „sich einer Sache bewuBt werden". Es stellt die 
niedrigste Tatigkeit des Hirns dai’, auf die sich die hoheren 
aufbauen, zunachst das „Kachdenken^^ und weiter das „Uber-- 
legen^^ Es ist aber als die Grundlage aller geistigen Tatig- 
keit von besonderer Wichtigkeit Im AT ist in der Para- 
dieserzahlung, wie das im AT auch sonst uhlich ist, nach der 
moralischen Seite hin eingeengt; deshalb heifit der Baum nicht 
sondern nia rsJ'nn Das ist sicher nicht das 
Altorientalische der Erzahlung selbst, sondern das speziell 
Israelitische. 

Der Alte Orient dtirfte sich folgende Yorstellung von der 
Entwicklung der Welt geraacht haben, die im wesentlichen 
vollstandig richtig ist, nur dafi sie der modernen entwicklungs- 


1) Die „Brkenntnis“ bringt uach biblischer Vorstellung auch die 
Fahigkeit der Zeugung mit sich; dadurch erhebt sich der Mensch zum 
Gott: er wird selbst SchOpfer. Das gilt als Vermessenheit. 
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geschichtlichen Elemente entbehrt. Im Anfang war die Materie. 
Das Leben entstand durch gottlichen Akt, nicht durob natiir- 
liche Entwicklung aus der Materie beraus. Tier und Pflanze, 
die wir in die Entwicklnngsreibe des Lebens einacbliefien, tiber- 
geht der alte Orient als etwas Premdartiges. Sie steben fur 
ibn auBerhalb der Entwicklnngsreibe des Menscben. Nachdem 
der Menscb anfangs ein nur traumhaftes BewuGtsein gebabt 
bat, erwacbt plotzlich das BewuBtsein mit all seinen Vorteilen 
(Erkenntnis) und Nachteilen (Scbmerz, Krankbeit, Tod). Dieses 
Erwacben ist nicbt ein Akt Gottes, sondern ein Akt des leben- 
digen Wesens selbst. Hiermit beginnt der Menscb, tiber Gott 
und Welt nacbzudenken; er erkennt Gott und wird damit, wie 
Gott sagt, „wie einer von uns (G6ttern)“. Er findet jetzt Wege, 
zu immer boberer Erkenntnis zu gelangen, ja er kann selbst 
Gott werden, sofern er den Weg zum Baume des Lebens ent- 
deckt. Der alttestamentlicbe Gott neidet dem Menscben diese 
Eabigkeit; er hindert ibn an weiterer Gottahnlicbkeit dadurcb, 
daB er ihm den Weg zum Baume des Lebens, der ewiges 
Leben als Prucbt tragt, versperrt. 

Die beiden Baume sind also absolut notwendig. Es war 
ein groBer Irrtum einer bestimmten Schule, wenn sie glaubte, 
daB nur 4in Baum das Urspriinglicbe sei. Sie bat den wahren 
Sinn der Erzablung nicbt begriffen, weil sie nur Marcben und 
Gescbichtohen sucbte und dem alten Orient keine groBen Ideen 
zutraute. Diese lassen sicb aber nicbt wegleugnen. Wir 
mlissen ihnen nur ibre symboliscbe Kleidung nehmen, dann 
steben sie in nackter Wabrbeit vor uns. 

Der sumerische gis-zi-da^ der Baum der Wabrbeit, ent- 
spricbt dem Baum der Erkenntnis. Nur ist bier das „Sicb- 
bewu6twerden“ rein intellektuell bescbrankt. Wabrbeit ist ja 
ein Ergebnis geistiger Tatigkeit. Da dd(p) — hmu ist, wird 
die Saule am Salomotempel den Baum der Erkenntnis 
symbolisieren. In dem Gudeatext begegnet dieser Baum an- 
scbeinend nicbt. Es beiBt aber nach Erwahnung des Lebens- 
baumes (25, 9) : gi^-kd-an-na-'bi e-ninnu u{d)-gU'-l)a gu-silim 
la gub-ba-dm. Icb glaubte anfangs, in gis-M-an-na einen 
architektoniscben terminus technicus . sehen zu miissen. Aber 
das ist wobl nicbt ricbtig. Yielmebr wird zu iibersetzen sein: 
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„Sein, des Eninnii, Himinelstorbaum war (wie) die briillende 
Helle^), die zugleich. mit dem gu-silim daste]at‘^ Was unter 
gu-silini gemeint ist, ist mir noch nnklar. Aber li^dj-git-la er- 
iniiert an u^dygu-duh-a^)^ akkad. umu naHru „die briillende 
Helle^^, was als Sternname hanfig ist und wohl Cygnns+ Oepbens 
umfaBt. In dieser Gegend muB anch. der gis-^i-da lokalisiert 
werden.^) Wir werden deshalb kanin fehl geben, wenn wir 
den gis-kd-an’-na den „Baum am Tore Anns^^ mit dem gis-zi-da 
identifizieren. Gudea benennt ihn bier nacb seiner Lokalisie- 
rnng, wabrend gis-^i-da der Name ist, der sein Wesen zum 
Ausdruck bringt. 

Also aucb im Gudea-Tempel zwei Baume, der „Baum des 
Lebens^^ nnd der „Baum des Anu-Tores‘S d. b. der „Baum der 
Wabrbeit^^, der erstere als das Sternbild Draco, der zweite 
Yielleicbt als das Sternbild Oepbens + Cygnns gedacbt. Da 
konnen die beiden Sanlen am Tempel Salomes kaum etwas 
anderes sein als ein Symbol dieser gottlicben Banme. Ist 
der Baum der Wahrbeit, so mu6 (h&az) der „Banm des 
Lebens^^ sein. Was der Name eigentlicb bedeutet, bleibt in- 
des nocb nnklar.®) 

Wir seben immer wieder, daJS die altorientaliscben oder 
richtiger sumeriscben Yorstellnngen vom Weltbild im AT fest 
verankert sind. Das nimmt ibm seine Bedeutung keineswegs. 
Denn diese liegt nicbt in der Eortbildung der Welterkenntnis, 
sondern in der der Gotteserkenntnis. Die alten Symbole 
blieben; sie wurden aber ans Symbolen des Polytbeismns zn 
solcben des Monotbeismns. 

1) ^Helle*' gebt weiter in die Begriffe „Tag“, „Gewitter“, „ Wetter “ 
nnd „lielles Tier‘‘, „furchtbares Tier“, ^Ranbtier*, „Lbwe“ nber. 

2) Yielleicbt besser ha statt gu\ vgl. die Scbreibung ^'t^^lza-ad-du-ulj.-lja 
KUB lY 47, Rs. 46. 

3) Ygl. Sitzungsber. d. Heidelb. Akad. 1913, 11, S. 15 

4) S. oben S. 113. 

5) Die Segolatbetonung scbeint unricbtig zn sein. Dann ware 

b6-''az(z) „in ibm (ist) das Kraftige (= Lebenskraftige)“. Moglicberweise 
liegt Dissimilation ftlr vor: „in ibm (ist) Lebenskraft“. 



Buddha’s Geburt. 


Von 

Wilhelm Printz. 

1 . 

matri longa decern tulemnt fastxdia ruenses. 

Zu der Angabe, dafi der Bodhisattva zebu Monate im Leib 
der Konigin Maya verweilt hat, merkt Hermann. Beckh^) an: 
„Solange dauert, wie in verschiedenen Texten ausdrucklich be- 
merkt wird, bei einem Bodhisattva die Zeit zwiscben Empfangnis 
und Geburt/^ 

Sieht man andere Darstellungen durch, so diirfte sich dies 
nicht oft^) als Besonderheit hervorgehoben finden; die Einzel- 
heiten erhellen ans Windisch’s bekannter Untersuchung^). Die 
Ansdruoksweise der Texte — Pali - Tradition auf der einen, 
Lalitavistara und Mahavastu auf der anderen Seite — ist etwas 
verschieden, kommt aber im Sinn auf das gleiche hinaus: zehn 
voile Monate dauert bei der Mutter eines Bodhisattva die 
Schwangerschaft, niemals weniger, niemals mehr. Was soil diese 
Hervorhebung? 

T. W. Khys Davids^) weist daraufhin, dafi die Geburt 
„unerwartet,“ „zur unrichtigen Zeit^^ erfolgt seb da Maya ihr 
Ziel, das vaterliclie Haus, nicht mehr babe erreichen konnen. 
Ihr friiher Tod lafit sich ebenfalls daher erklaren. Gleichviel 
ob man in der Erzahlung Stiicke und Reste geschichtlicher tfber- 
lieferung bewahrt finden will oder sie mit Davids lediglich 

1) Buddhismus I. (Slg. (lOsclten 174) 1916, 35. 

2) Koeppen, Eel. d. Buddha I (1857) S, 29 u. 77; H. Kern, Buddhis- 
mus I (Leipzig 1882) S. 29; Edm. Hardy, Buddhismus (Slg. GCschen 174) 
1903, S. 111. 

3) . Buddha’s Geburt und Lehre von der Seelenwanderung (Abh. sS^chs. 
GW., phil. Kl., Bd. 26, 1908). 

4) Buddhism 16. ed. 1894, S. 26 £; ubers. von Arthur Pfungst (Eeclam) 

S. 34. 
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dem jjinsWktiven Gefuhle zuzusclireiben^ geneigt ist, „daJB seine 
Geburt anderer Art gewesen sein rniisse als die gewohnlicber 
Sterblicher^, es konnte und kann der Eindruck entstehen, da6 
eine unregelmaSige, eine yerfrubte Geburt stattgefunden babe. 
Jene Tradition zu verleugnen war niobt moglich^), so mufite 
denn wenigstens ansdriicklich betont werden, dafi das Kind bei 
der Geburt vollstandig entwickelt war: MahaniaycL . . . pari^unna- 
gahhha lieiBt es in der Mdanakatha (Jataka I. S. 52, Z. 8 f.) 

■Windisch hat jene Zahlenangabe keiner Besprechung 
unterzogen, aufier daB er S. 122 hervorhebt, Asvaghosa erwahne 
die zehn Monate nicht. Die Art und Weise aber, wie sick 
Beckh a.a.O. ausspricht 2), rauB den Eindruck erwecken, daB 
er an zehn voile Sonnenmonate denkt ! In Wirklichkeit handelt 
es sich, wie schon Wa r r e n zu dieser Erzahlung kurz bemerkt 
hat und wie zu anderen indischen Texten auch andere Forscher 
erklart haben, sicherlich uxn Mondmonate; aber der Tatbestand 
verdient eine nahere Betrachtung. 

Dns ist heute gelaufig, von neun Monaten oder von vierzig 
Wochen als der normalen Schwangerschaftsdauer zu reden, 
ohne daB wir uns zumeist des darin liegenden mathematischen 
Widerspruchs bewuBt werden ! Normal ist die Geburt innerhalb 
des zehnten Monats, wobei es fast nichts verschlagt, ob wir nach 
solaren (zu 30 Tagen), nach synodischen (zu 29^2) oder nach 
gewohnlichen Mond-Monaten (zu rund 28) rechnen: der 280, Tag 
als angenommener Normaltermin riickt dann eben innerhalb des 
zehnten Monats in die Mitte oder ans Ende, und der letztere 
Fall ist fur primitive Zeitrechnung und somit fiir alte volks- 
tiimliche Anschauung der gegebene. 


1) Im Mahavastu und Lalitayistara freilich ist sie am starksten ver- 
dunkelt, ist vom Besuch des Elteruhauses nicht mehr die Rede und 
Mahavastu II 18, 8 heiBt es sogar: agaecliatu dem, ilia prajayisyati. „Die 
Konigin soli kommeu, sie wird hier (im Lumbin!-Hain) gebaren.“ (Windisch 
a.a.0. 123). 

2) Ebenso F. E. A. Krause, Ju-Tao-Fo 1924, S. 310. 

3) Buddhism in translation (Harvard Or. Series 3) 1896, S. 42. 

4) Hdb. d. Geburtshilfe hg. v. F. v. Winckel (Wiesbaden: Bergmann 
1903) 1. 648 Hdb. d. Geb. hg. v. A. v. Doderlein (ebda. 1915), wo 1324: 
268— 270, 11507: 276—278 Tage als normals Bauer angegeben wird. 
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Dazu stimmen die indischen Aussagen aufs beste. Be- 
trachten wir zunacbst die der mediziniscbei] Lehrbucher ^), so 
mag freilich die unbestimmte ABgabe bei Susruta^) Yer- 
wunderung erregen: navama-dasam-aihadasa-dvnda^anam anya- 
iasmin jayate „im 9., 10., 11. 12. (Monat), in einem (von diesen) 
wird er geboren“. Der Pfarrer von Meudon hatte sicherlich 
seine Preude an diesem Pantagrnelisteii gehabt ! Hingegen lelirt 
Caraka : tasminn ekadivasatikrante ^pi navamam masam upa-- 
daya prasavak^alam ity ahur d dasamdn mdsad eidvan kdlo 
jj'Wejm dieser (der 8. Monat) nm einen Tag liberschritten ist, 
mit Einsohlufi des neunten Monats, sei die Gebarzeit, heiJSt es; 
bis zTim 10. Monat, soviet Zeit (und nicht mehr).^^ Oaraka 
rechnet also mit Sonnenmonaten; die Lebensfahigkeit beginnt 
der ihm gelanfigen tJberlieferung zufolge nach dem 241. Tag, 
die Hocbstdaner der Schwangerschaft erstreckt sich jjbis zum^^ 
zehnten Monat, wobei nicht geniigend klar wird, ob bis zu 
dessen Beginn oder bis zu dessen Ende. 

Die Yolkstiimlichkeit der Rechnung nach 10 Mondmonaten 
ergibt sich ans dem friih gepragten Ausdruck dasamdsya '"Zehn- 
monats(kind)’, der schon im Rgveda^) 5. 78. 7 f. in Verbindung 
mit garhha "Leibesfruchf begegnet; ebenda Vers 9 heifit es: 
ddsa masdn chasaydnah JmmdrS ddhi matdri / 
niraUti jlvo dJcsatd jwo jtvant(i)yd ddki jl 
„Nachdem der Knabe zehn Monate in der Mutter gelegen, 
gehe er lebend (und) unverletzt, lebend aus der lebenden,, 

heraus.“ Auch im Atharvaveda 1. 11. 6 und 3. 23.2 findet 

sich der Ausdruck: der letztere Yers^) lautet: 

a te ydnim gdrhha Mu pumdn hdna ivcsudhhn j 
a vlro (a)tra jayatdm ptdrds te ddsamds(i)yah // 

1) J. Jolly, Mediciu (GruudriS d. ludo-Arischen PhiloL III 10, 1901) 
§ 40 am Ende. 

2) SarIra-sthSna adhy. 3. 

8) Rabelais, Gargantua chap. 3. 

4) ^arlra-sthana 4, 28 (ed. Ankara DajI Pade, Bombay: N.S.P., s. a.) 
= 4, 7, 10 (ed. Kaviraja Harinatlia Vi^arada, Calcutta i. 1824). 

5) Weitere Stellen bei M. Bloomfield, Vedic concordance (Harvard 
Or. Series 10, 1906) S. 473^; H. Zimmer, Altind. Leben 1879, S. 366. 

6) Off) zitiert, vgl. Whitney und Lanman’s Dbers. (Harvard Or. 
Series 7, 1905) S. 127f.‘und Bloomfield a.a.O. S. 189^. 



122 


Wilhelm Printz, Buddha’s Geburt 


„In deinen SoboB gehe die Frucht ein, eine mannlichie, wie 
der Pfeil in den Kooher; ein Held werde da geboren, ein 
Knabe, yon dir, ein zehnmonatiger.^ — Entsprechendes bieten 
die schon yon Windisch a.a.O. 60 nnd 90 behandelten Stellen 
im Aitareya-brahmana 7. 13. 6 nnd im Nirukta 2. pari^ista. 
Weitere ISTachweise bei Weber^) nnd im PW. 

Sehr bezeichnend ist das Festhalten an der Zehnmonats- 
reohnung selbst nocb in der nenindischen Literatur. In einem 
Hymnns des Tamil - Dichters Manikka - yasaga heifit es : 
,5 . . . Die dann im nennten gewesen in den beginnenden Weben; 
die sich haben im zehnten mit der Mutter zusammen im Meere 
der Schmerzen befunden.“ Perner in des TJrdu-Dichtei’s Tahsin- 
nd-din Diclitung Qissa-i Kamrup o Ktokala 1.75^): 
dahum maJi-hU din hatl bes-o-ham 
so saH-7nBn hunwar-nc paya janam. 

„Von zehn Monaten die Tage yerbracbte sie ungefahr; alsdann 
ward ein Knabe geboren. “ 

Daneben stehen aber auch Stellen, wo yon neun, also dock 
wohl yon Sonnenmonaten die Rede ist, und zwar interessanter 
"Weise gerade in buddhistischen Texten und sogar in Bezug auf 
Buddha selbst. In der sakischen Ubersetzung eines Hymnus 
an Gotama Buddha^) liest man: „ in den Schofi der Maya; 
neun Monate hast du (da) gesessen . . . So offenbar auch 
im Diyyavadana in der Geschiohte yon Srona Kotikarna und 
der parallelen von Sudhana: jjNach Verlauf yon acht oder neun 

Monaten kam sie nieder.^^ Im nennten Monat gebiert Ila 

den Pururayas, Ramayana 7. 89. 23 (wozu der Kommentator 
Ramayarman in seinem Tilaka eine gewundene Erklarung 
beibringt). 

1) Die ved, nachrichten von den naxatra II (Abh. Akad. Berlin 
1861) a 313 Anm. 1. 

2) Die Hymnen des Manikka-vaSaga (TiruvaSaga). Ans dem Tamil 
libers, von H. W. Schomerns, Jena 1923, S. 17 f. 

3) Les aventures de Kamrup, par Tahciu-nddin; pnbl. en (bzw.: trad, 
de V) Hindoustani par Garcin de Tassy. Paris, 1835/34:, S. 7 bzw. 8. 

4) Ernst Leumann, Buddhist. Literatur, nordarisch u. deutsch I 
(AKM XY 2, 1920) S. 171 bzw. 173. 

5) ed. Cowell u. Neil 1886, S. 1 bzw. 440. (Windisch a.a.O. S. 18). 
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Bfier sei nun auf die antike Anschauung vom dsHdfA.r]vog 
hingewiesen, wofiir ich Belehrung wesentlicli Lei Eoscher^) 
und bei Norden^) gefunden babe. Bs ergibt sicb, daB 
griechiscbe und indische Anschauung iibereinstiinmen; man ver- 
gleiche die Stellensammlung bei Eo sober II. S. 19, Anm. 25 b 
und seine Ausfuhrungen I. S. 10 ff. An letzterer Stelle waist 
er nacb, da6 die Hippokratiker und die Pytbagoraer die Tages- 
zahl auf 280, bew. 274 angeben; dafi beide Schulen dabei nacb 
synodiscben Monaten (zu 29 Tagen) recbnen, ist nacb dem 
eben Gesagten nebensacblich. DaB bei den Eomern die Parzen 
(urspr. Geburtsgottheiten) Nona und Decuma hiefien (die Drei- 
zabl scbeint sekundar zu sein), ist bekaniit’^). Dber die dBxdjbifjvot 
ist durcb Nicbtbeacbtung des Unterschiedes zwiscben Mond- und 
Sonnenmonaten^) Yiel „Ungereimtes“ gesagt worden, wie Nor- 
den S. 61 Anm. 21 zutrefiPend zu der eingangs zitierten Yergil- 
'stelle bemerkt: „Der Dicbter will also nur sagen: die Geburt 
ging certa die yor siob, das Kind war yoll ausgetragen. 

Dies dlirfte genau der Meinung der altesten buddbistischen 
tTberlieferung entsprecben und die Besonderheit, die sich in 
einer spateren Zeit, yor dem AbscbluB der uns yorliegenden 
Texte und yor der Abspaltung der Thera vadin (Pali-Kanon) 
yon den „n6rdlicben“ Schulen, angesetzt hat, beschrankt sich 
darauf^ dafi nunmehr ausdriicklich gesagt wird, der Bodhisattva 
sei nicht im Verlauf, sondern genau nacb Ablauf des zebnten 
Monats geboren worden^). Und dies pedantiscbe Betonen der 

1) W. H. Boscber; 1. Die enneadischen u. hebdomad. Fristen u. 
Wochen der Griechen 1903; 11. Ennead. Studieii 1907 (Abh. sachs. GW., 
phil. KL, 21, 4 bzw. 26, 1), — Fiir die Bibel beach te man den Gegensatz 
Sap. Sal. 7, 2 (10 Monate) zu 4. Bsra 4, 40 (9 Monate). 

2) Ed. Norden, Die Geburt des Kindes. Geschichte einer religiOsen 
Idee. Leipzig 1924’ (Studien der Bibliothek Warburg III). — Erst nach 
AbschluB der Arbeit konnte ich die neue Schrift von Wilb. Weber, Der 
Prophet und sein Gott (Beihefte zum Aiten Orient 3, 1925) einsehen. 
W. hat auf Windisch fuBend mehrfach die Buddha! egende angezogen. 

3) G. Wissowa, Keligion u. Kultus der RSmer 1902, S. 213, 2. Aufl. 

1912, S, 264, L. Preller u. H. Jordan R5m, Mythologie 3. Aufl. 1883, 
II 193. 

4) Dahin gehOren die Roscher I S. 12 Anm. 38 zitierten antiken 
Stellen. 

5) Ich will die vage MSglichkeit einraumen, daB der Verfasser oder 
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VO lien zehn (Mond-)monate pa6t so sehr zu der indischen 
Vorliebe fiir feste typische Zahlen, daB jedes Suchen nach 
anderweitiger Erklarung iiberflussig isi 

Noch sei bemerkt, daB bei anderen groBen indischen Heroen 
irgendwie ahnliche Angaben fehlen. tTber Kama wird niohts 
derlei berichtet. In der Krsna-Legende findet sioh im Harivamsa 
(Kap, 59 von Langlois’ Ubersetznng) erzahlt, dafi ihn Devaki im 
achten Monat gebar ; wenn man aber bedenkt, dafi der siebente 
Yasu, Sankarsaiia, aus Devaki in Rohini verpflanzt nnd gleich- 
zeitig mit dem achten, Krsna, geboren wird, so verbietet sich 
bei solch marchenhaftem Bericht jedes niichterne KTachrechnen. 
— Der Jina (jeder der 24) wird merkwiirdigerweise nach nenn 
Monaten sieben-eiii-halb Tagen nachts geboren; von Yardhamana 
Mahavira wird sogar ein alterer Bruder erwahnt^). Die Ge- 
schichte von der Ubertragnng des Embryo (nur des 24. Jina) 
aus der Brahmanin Devananda in die Ksatriya Trisala ist — 
schon ihrer uberaus durftigen Begriindung nnd schlechten Ein- 
fiigung wegen — sicherlich entlehnt, ob aber unmittelbar aus 
der Krsna-Legende (Winternitz Gesch. d. ai. Litt. IL 30^ 
Anm. 3), scheini; mir nach den Einzelheiten nicht mit Sicherheit 
auBzumacheu. 


2 . 

Bekannt ist, dafi in der indischen Zeichendeuterei bei der 
Frau im Gegensatz zum Mann Eechts die ungliickliche, Links 
die gluckliche Seite bedeutet^), eine Umkehrung der Yer- 
haltnisse, die in Bezug auf die beiden Geschlechter Indien 
eigentiimlich zu sein scheint, wahrend sie sonst fiir den Gegen- 
satz von guter und boser („weifier“ nnd „schwarzer^^) Magie 
kennzeichnend ist, sowohl im hellenistischen und mittelalterlichen 

die Horer irgendeiues der spateren Texte an zehn Sonnenmonate gedacht 
haben kQnnten; yiel Wahrscheinlichkeit hat aber diese Annahme nicht 
far sich gegeniiber der durch zahlreiche Zeugnisse aus alter und neuerer 
Zeit nachgewiesenen Bechnung nach zehn Mondmonaten. 

1) Kappa sntta des Bhaddabahu § 110 (SBE, 22 S. 256). 

2) So an der u. a. von Stenzler (Ausgabe Breslau 1874) und Fritze 
(tibers. Chemnitz 1879) verkannten und von Mallinatha nicht erlauterten 
Stelle in Kalidasa’s Meghaduta Vers 75'; richtig wiedergegeben im PW und 
von Hultzsch (Ausgabe London 1911). 
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Abendland wie in Indien selbst^). Knr eine scbeinbare Ans- 
nahme bildet der Fall der scbwahgereii Fran, denn hierbei 
koramt es nicht auf die Mutter an, sondern auf das Geschlecht 
des Kindes: liegt es in der rechten Seite des Mntterleibes, so 
wird es ein Knabe, sonst ein Madchen^). 

Dazu stimmt auch die buddhistische Legende: der BOdhi- 
sattva geht in die rechte Seite der Maya, ein, er ruht in ihrem. 
Leib zur Kechten und Maya halt sich bei der Mederkunft mit 
der rechten Hand an einem Zweig fest, wie zahlreiche Bild- 
werke zeigen^). Dieser letztgenannte Zug ist natiirlich durch 
Analogiewirkung zu erklaren. Indessen scheint bislang noch 
nicht recht beachtet worden zu sein, dafi das WortEechts nicht 
nur in der ganzen Pali-tJb erlieferung fehlt^), sondern 
auch an einzelnen Stellen in nordbuddhistischen Texten®). 


3. 

es uahte Leto’s Entb indung. 
Mit den Armen umscblofi die Gottin den Palmbaum, die Fu^e 
Stemmte sie gegen das Gras, die Erde lachelte. Machtig 
Sprang an’s Licht der gottliche Sohn, . . . 

Ahnlich wie mit dem eben besprochenen yerhalt es sich 
mit dem Baum-Motiv. Im Pali-Kanon (Digha- und Majjhima- 
nikaya) wird zwar in tlbereinstimmung mit der sonstigen tJber- 
lieferung betont, dafi Maya stehend geboren habe — eine Deutung 
dieses die tJbernaturlichkeit und Besonderheit des Yorgangs 
kennzeichnenden Erzahlungszuges scheint es nicht zu geben; 
Hinweis auf die weitverbreitete Kniestellung (s. u.) ergibt keine 

1) A. Hillebrandt, Kitual (Grundrih III 2, 1897) § 91. 

2) H. Oertel, JAOS.26, 188—90 (zitiert vonWindiseh S. 19 u. 162 Anm.) 
hat diese Anschauung fur Indien, China und Griechenland nacbgewiesen; 
vgl. auch Bosch er II S. 73 Anm. 110. 

3) A. Foucher, LArt grdco - bouddhique du Gandhara I (1905) 
fig. 152 ff., sowie demnachst in Memoirs of the Arch. Survey of India. 

4) Mit Ausnahme der einen, von Windisch S. 156 zutreffend als Ein- 
schub beurteilten Geschichte vom Traum der KSnigin Maya in der Mda- 
iiahatha (Jataka I S. 50 Z. 22) : daWiinapassam taletva („ihre) rechte' Seite 
beriihrend^. 

5) Mahavastu I 206, 4 = 11 9, 20 (Prosa); I 206, 12 =II 10, 6 (Verse); 
A^vaghOsa Buddhacarita I 24 (unechte Strophe). 
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befriedigende Erklarung — ^ aber vom Festhalten an einem Baum 
ist in der dock ausfuhrlichen, lehrbaft-schematischen Darstellung 
nicbts gesagt. Es leucbtet ein, da6 sick den Legenden-Erzaklern 
die Ifotwendigkeit einer Stiitze fiir Maya aufdrangte : Makavastu 
und Lalitayistara erwaknen einen Eeigenbanm (skr. ;plaksa^ 
Ficus mfectoria nack PW), die Nidanakatka einen Sal-Baum 
(skr. s^la, Vatica rdbusta), A4vagkosa sprickt in (der von 
Windisck a.a.O. 122 fur uneokt erldarten) Strophe I, 24 nur 
von einem herabkangenden Zweig. Da6 der Zweig lant ein- 
zelnen Textstellen sick zur Kdnigin wunderbar herabneigt^ ist 
eine besondere Aussckmuckung, die uns hier nickt weiter angekt. 

Es ist hier aber in die Legende ein aus uraltem Glauben 
und Knit stammendes Motiv eingewebt. Sckon Senart^) und 
(ganzlich am verkehrten Ort!) Karl Bugen Neumann®) 
haben auf die erstaunlick ahnliche Sckilderung der Geburt 
Apollon’s^) hingewiesen. Es ist immerkin sozusagen ein Stil- 
unterschied zwisohen Leto, die sick in ihrer Not an den oder 
die beiden Baume klammert [ajiicpl de cpoiviKS fidXe nijxee) und 
die Kniee in den Boden prel5t (yovva d'sQeiae Xetjudyvi 
und der indischen Eiirstin, die lassig dastekend mack einem sick 
ihr darbietenden Zweig greift und schmerzlos den Heilkiinder 
zur Welt bringt. 

Yolkskundliche Nachweise bei keutigen Griechen, Schweden^ 
Sudslaven, Kirgisen und Negern seien nur eben erwahnt®). 

1) Verfehlfc ist die rationalistische Ausdeutung bei R. Pischel, Leben 
und Lehre des B. (Aus Natur u. Geisteswelt 109) 1906 S. 15, 3. Aufl. 
1917 S. 14: «Als sie auf dem Wege ... von einem hohen Baume einen 
Zweig a’bbrechen wollte“(!) 

2) E. Senart, Essai sur la legende du Buddha, 2. ed. 1882, S. 243. 

3) tlbers. des Ma,jjhxma-nikaya III, 267; 2. AufL, 1921, S. 561 Anm. 116. 

4) The Homeric Hymns ed. Thomas W. Allen a. E. E. Sikes (London : 
Macmillan 1904) S. 88 mit Hachweisen zum Mythos wie zu neugriechischem 
Volksbrauch. — Goethes oben zitiexte tlbertragung zuerst in den „Horen“ 
1795, Bd. 3 Stuck 9 S. 30—38; Weimarer Ausg. I 4 S. 321—26, 

5) 0ber Gebaren in Kniestellung s. die vorgenannte Hymnen-Aus~ 
gabe, femer Rud. Back, Idg. Forschungen 40 (1922) 162 — 67; Siegmund 
Simonyi, Z. f. vgL Sprachforschung 60 (1922) 152—54. 

6) Gunnar Olof Hylt^mCavallius, Warend ochWirdame. Ett forsok 
i Svensk Ethnologi (Stockholm: Horstedt 1864—68), Deel 1—2; zitiert bei 
Wilh. Mannhardt, Wald- u. Peldkulte I (1875) 54 f.: „Schwangere um- 
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Hinzuweisen ist auch auf den in Indien weitverhreiteten Branch 
der Baumhochzeit Sicherlich liegt Her eine Yerwandte Yor- 
stellung zugrund. Das gemeinsame ist der GUanbe an den 
Schutzbanm (schwed. vard-trdd)^ der teils apotropaisch die Ge~ 
fahren der nachfolgenden wirklichen Hochzeit bannenj teils als 
Fruchtbarkeitstrager wirken soil. 

4. 

Incipe, parve puer, risu cognoscere matrem 


Incipe, parve puer: q^ui non risere parent!, . . . 

Das gewohnliche Menschenkind schreit und weint nach der 
Geburt^) — nQcbtrjv <po)vi]v t7]v djuotav ndaiv i'oa xlaicov (Sap. 
Sal. 7. 3) — jede Abweichung yon dieser Eegel mnS Wunder 
nehmen. Ein neugeborenes Kind, das allsogleich redet, ersoheint 
als unheimliches Portentum nicht nur in Babylon^), sondern 
gelegenthch auch in Indien. Kanha, der „schwarze“ Sohn des 
Konigs Okkaka yon der Sklayin Disa, wird yon den Lenten 
beschrieen: ^(Kaum) geboren, spricht er! Ein Schwarzer {kmilia) 
ist geboren, ein Unhold ist geboren ^). 

faMen sowohi in Yarend als in Vestbo in ihrer Not den Yard-trad, um 
eine leichtere Entbindung zu erhalten*. — Robert Eisler, Weltenmantel 
u. Himnielszelt, 1910, 8. 595 Anm. 2. — J. G. Frazer, The Golden Bough 
2. ed., 1900, I 195 f.; 8. ed., 1911, II 56 ff. — Yielleicht gehOrt auch der 
Ypisunga-saga Kap. 2 am Ende u. Eap, 3 erwahnte larmtoJcJcr in diese 
Reihe; vgl. Odyssee y) 190 ff. 

1) Die ethnologische Literatur bei Frazer a.a.O. und Totemism and 
Exogamy (1910) II 236. Die im Mahabharata 3. 115, 13. 4 und 56 (anders 
12. 149; vgl. H. Jacobi, Mahabharata 1903, S. 40, 130, 161, 166) erzahlte 
Schwaagerung der Satyavatl und ihrer Mutter durch Umarmung zweier 
Feigenbaume spricht gegen Frazer’s Zweifel deutlich ftir Annahme eines 
Glaubens an Fruchtbarkeitszauber. 

2) Milivoid Milenkovitch, Contribution a I’etude du larmoiement et 
de la dacryocyatite des nouveaux-n^s, Th^se med. Bordeaux 1923 (unzu- 
ganglich). 

3) Morris Jastrow jr., Die Religion Babyloniens u. Assyriens 1912, 
II 930 u. 5.; ders. Baby Ionian- Assyrian Birth-Omens (Religionsgesch. Yer- 
suche u. Vorarbeiten XI Y, 5, 1914), 

4) Digha-nikaya Kap. 3 (Ambattha - sutta) 1, 16; in R. 0. Franke’s 
Cfbers. (GSttingen 1913) S. 93. 
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Eine iiberaus giinstige Prognose hingegen ist zu Btellen, 
wenn ein Neugeborenes alsbald lacht, Aber nur WunderMnder, 
denen iiberragende, “weithin reichende Bedeutung beschieden 
sein wird, yermogen schon am ersten Lebenstag zu lachen. 
Das gilt yon dem Knaben der Eologe Yergil’s (Nor den a.a.O. 
61 ff.) und yon Dionysos (Nonnos IX. 26. 35 f.) wie yon dem 
iranischen Propbeten: risisse eodem die quo genitus esset unum 
hominem accepimus Zoroastren (Plinius YII 72)^). Gleiches 
bericbtet Firdausi yon Rustam’s (der selber wie Macduff auf 
ungewohnliche Weise zur Welt kommt) Sohn Suhrab^). 

Aber all diese Wunderkinder ubertrifft der Bodhisattva, 
der „soeben geboren, sich mit gleichen Piifien fest hingestellt 
hat“; „er geht im Wechsel von sieben Schritten nach. Norden 
und schaut, indem der weiSe Sonnenschirm (iiber ihm) gehalten 
wird, nacli alien Himmelsgegenden aus und spricht mit stier- 
gleicher Stimme: ^cb bin der Brste der Welt, icb bin der Beste 
der Weltf‘‘ (Windisch a.a.O, 130 aus dem Pffi-Kanon). 
Aucb Laoben wird yon ihm bericbtet, allerdings nur in einem 
•einzigen Text, im Mabayastu (II 20, 19 f.; ygl. I 218, 17 f. ; 
Windisch 132): 

jaiamatr^ ca vikrame sapta vikramatB hhuvi j 

disam ca praviloheti mahaliasam ca uhati jj 

jjKaum geboren scbreitet er sieben Scbritte auf der Erde und 
or schaut nach den Himmelsgegenden und erhebt ein groBes 
Lachen." Yereinzelt und ungedeutet stebt der Berioht yon 
diesem Lachen da; Beweis genug fiir verhaltnismaBig spate, 
zufallige tTbernabme des Motiys, 


1) J, J. Modi wies mir dies Motiv in der Parsen-Uberlieferung nach: 
Dinkard YII, 3, 2 und Zad-sparam XIY, 16 (SBE. Yol. 47 S. 35 bzw. 142) 
^owie im neupers. Zartu§t-nnma (Le Livre de Zoroastre p. et tr. par 
F. Rosenberg, texte S. 10, trad. S. 10). Ygl. E. Spiegel, Eran. Alterthums- 
kunde I (1871) 689, 692. 

2) gah-nama (ed. Mohl) 7. 1681 ff. (Yol. I 350 fE.) bzw. 12. 3. 138 
{Yol. II 841); P. Riickert, Rustem und Sohrab, Buch 2, Sang 10. Ygl. 
auch Norden a.a.O. 65 Anm. 1. 
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5. (Exkurs) 

„Als Mariam nm Jungfrau herangereift war^ ersohien ihr 
eines Tages, wahrend sie allein in ihrer Zelle war, Gabril in 

voller Menschengestalt "Du wirst einen Sohn gebaren, den 

du Isa, den Gesegneten, nennen sollst; er wird friiher als 
alle andern Kinder sprechen und angesehen sein in 
dieser und in jener Welt/ "Wie soli ich ein Kind gebaren,’ 
fragte Mariam erschrocken, "da ich doch ledig bin und ein 
keusches Leben fiihre?’ "So ist es/ sprach Gabril; "hat Gott 
nicht Adam ohne Vater und ohne Mutter durch das Wort ^werde^ 
geschaffen?" .... Als Gabril so gesprochen, hob er mit dem 
Finger ihr Kleid Yom Busen und hauchte sie an. Als sie sich 
hierauf schwanger fiihlte, lihi sie in’s Feld und kaum hatte sie 
noch Zeit, sich an einen abgediirrten Stamm eines Dattel- 
baumes zu stutzen, als schon die Geburt eines Sohnes 
erfolgte. . . . Gabril erschien ihr abermals und sprach: "Furchte 
nichts, Mariam ! Siehe der Herr lafit zu deinen FuBen eine siifie 
Wasserquelle aus der Erde sprudeln, schon griint der 
der Stamm, an den du dich lehnst, und frische Datteln bedecken 
seine Zweige, i6 und trinke, und hast du dich gelabt, so kehre 
zu deinen Lenten zuriick. Wenn dich aber jemand nach deinem 
Kinde fragt, so schweige nur und uberlasse ihm selbst deine 
Vertheidigung/ .... Da sagten ihre Verwandten: "soil etwa 
ein soeben gebornes Kind uns antworten?'^ Da sprach 
Jesus: "Yersiindiget euch nicht durch euern Verdacht an meiner 
Mutter! Gott hat mich durch sein Wort geschaflfen und zu 
seinem Diener und Propheten erkohren."^ 

Erstaunlich ist diese Haufung uns bekannter Motive in der 
islamischen Jesus-Legende, die ich hier nach Weil’s^) Kom- 
pilation wiedergebe, die sich aber im wesentlichen so schon im 
Koran (19, 16 — 35) vorfindet; wir haben hier offenkundig 
gnostische tTberlieferung (und zwar doketischer Richtung: der 
Kreuzestod wird als Schein hingestellt: Sure 4, 156) vor uns. 
Kach den mir zuganglichen Untersuchungen von Zwemer und 


1) Biblische Legenden der MuselmaBner. Aus arab. Quellen zu- 
sammengetragen und mit judischeu Sagen verglichen von G[ustav] Weily 
Frankfurt a. M. 1845, S. 283 if. 

Zeitsoiirift d. Ueutsch. Morgenl. Oes., Ifeue Folge Band IV (Band 79). 9 
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Eudolph^) entsteht der Eindruck, daB hier fur einen in rab- 
binisclier und gnostischer Literatur bewanderten Arabisten noch 
ein schones Arbeitsfeld bracbliegt. Wenn Rudolph. S. 79 fur 
Palme und Wasserquell lediglich den alten tiinweis auf Pseudo- 
Matthaus Kap. 20 wiederholt, so ist meines Erachtens damit 
das Problem nioht gelost. 

Ich halte es fur moglich, dafi die islamische Jesus-Legende 
(bzw. ihre Quellen) gleichwie die neutestamentliche Versuchungs- 
geschichte^) Reflexe im yorderen Orient miindlich umgehender, 
urspriinglich einmal auf Buddha bezogener Wundergeschichten 
darstellen. Man mache sich nur einmal die Miihe, den Wand- 
lungen einer Erzahlung nachzugehen, deren Wanderungen so 
reichlich bezeugt sind wie etwa die yon Qamar-az-zaman ^), imd 
man wird erkennen, wie zah sich gewisse Erzahlungsmotiye 
erhalten. 


6. 

Die yorstehend behandelten yier Erzahlungsmotiye aus der 
Buddhalegende sind zusammen oder einzeln anderwarts nach- 
gewiesen worden. Hieraus eine Abhangigkeit der betr. Er- 
zahlungen selbst erschlieBen zu wollen, ist methodisch unbe- 
rechtigt, yielmehr ist gerade aus den yerschiedenen indischen 
Berichten klar zu ersehen, daB die Einfugung der Erzahlungs- 
motive in die Buddhalegende zu yerschiedenen Zeiten erfolgt 
sein muB* Die Zehnmonatsrechnung ist alien Eassungen gemein- 
sam, auch in der besonderen Umdeutung: ,,genau zehn Monate^^ 
Die drei andern sind dem Pali-Kanon unbekannt (also jiinger 
denn das groBe Schisma, das der „sudlichen“ Uberlieferung 

1) Samuel M, Zwemer, Die Christologie des Islams, Stuttgart 1921; 
Ygl. die Bespr. des engl. Urtexts („The Moslem Christ*) von M. Heepe, 
Islam 4 (1913) 441—3. — Wilhelm Rudolph, Die Abhangigkeit des Korans 
von Judentum und Christentum, Stuttgart 1922. 

2) Richard Garbe, Indien u. d. Christentum, Tubingen 1914. In dem 
so ungemein stoffreichen Buch des alle alten Einfliisse — vor Joasaph — 
abstreitenden Heinrich Gunter, Buddha in der abendiand. Legende? 
(Leipzig 1922) ist hOchst sonderbarer Weise die Versuchungsgeschichte 
nicht behandelt. 

3) Die schCne Magelonel Vgh Victor Chauvin, Bibliogr. des ouvrages 
arabes 5 (1901) S. 210 f. 
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zufolge zu Anoka’s Zeit mii dem 3, Koiizil eingesetzt haben 
soli) und auch hier kdnneu wir noch unterscheiden. Das Baum- 
Motiv ist in den Sanskrit-Texten allgemein verbreitet, es ist 
vielleicbt durch das (bislang unerklarte) alte, alien Berichten 
gemeinsame Motiv der Mederkunft im Stehen herangezogen 
worden. Das Eechts-Motiv, das in ein oder der andern Quelle 
des Mahavastu noch gefehlt haben mu6, wd mechanisch fort- 
gebildet (Maya’s rechfce Hand ergreift den Zweig). Das Motiv 
des Lachens endlich tritt anscheinend nur sporadisoh auf. 

Es ist ein Irrtnm, wenn iiber Sen art geurteilt wird, er 
habe „das Leben des Buddha ausschlieBlioh als einen Sonnen- 
Mythus deuten wollen/^ 2) ,,Est-ce h dire que j’entende presenter 
le Buddha comme une entity astronomique, et le buddhisme 
comme une religion siddrale, comme une mythologie naturaliste? 
Auoun lecteur competent ne me prStera ce ridicule/' „Mytho- 
logique par son caract^re, naturaliste par son origine lointaine, 
la 16gende du Buddha n’est naturaliste et mythologique qu’ 
indirectement, et, si j’ose le dire, an second degre. Qakyamuni 
n’a pu efcre le sujet immediat de creations mythologiques 
originales; il ne pouvait que beneficier de traditions antdrieures, 
se parer de legendes nees sous une inspiration differente et 
attach^es auparavant k d’autres noms/'^) 

Mit einigen Einschrankungen ist diesen Satzen zuzustimmen. 
Der Fehler Senart’s liegt aber darin, dafi er allzuviele Parallelen 
hauft und sie alle in dieselbe Ebene setzen will. Was fur die 
Zeit vor vierzig Jahren begreiflich istj sollte aber heutzutage 
allmahlich liberwunden sein. Halt man jedoch neben das um- 
sichtig geschriebene Buch von Nor den das neueste Werk von 
Eranz Kampers^), so sieht man, daB die spekulative Mytho- 
logie noch immer gedeiht: mit groBer Belesenheit ist von 
iiberallher Stoff zusammengetragen, aber im StofF erstickt man 


1) Ich habe nur die 2. Ausgabe (s. 126 Anm. 2) benutzt, worin S. „in 
luancher Hiusicht die Skepsis der 1. Auflage nicht unwesentHch mildert‘‘ 
(Oldenberg, Buddha 6. Aufl. 1914, S. 91 Amu.) 

2) Erause a.a.O. Anm. II 35 und 254; ahnlich Beckh a.a.O. I 19. 

3) a.a.O. S. 435 und 436. 

4) Yom Werdegange der abendland. Kaisermjstik. Leipzig, 
Teubner 1924. 
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auch, die aufgestellten Behauptungen verketten. sich ins Un- 
endliche und lassen Ma6 und Kritik in bedenklicliem Umfang 
Yeriaisaen. Zur These vom „uralten Motiv vom Beilager des 
Gottes unter dem Weltenbaum im paradiesischen 8onnenlande“ 
(S. 116) wiirde die (nicht erwahnte) Buddha -Legende aufs 
trefflichste passen, nur da6 eben die These rundweg als mi- 
bewiesen abzulehnen ist. Man kann nicht jeden Banm auf 
den j, Weltenbaum deuteln, dem widersprechen schon die 
oben erwahnten Volksbrauche. 

Es handelt sioh hier um denselben methodischen Fehler, 
wie wenn man in der Sprachwissenschaft zwei Sprachen ver- 
sohiedenen Alters, etwa Sanskrit und ISTeuhochdeutsch, unmittel- 
bar Yergleichen wollte, wie man das vor 200 uiid mehr Jahren 
zu tun beliebte. In der Sprachwissenschaft sind wir. bei einigen 
Sprachfamilien wenigstens, in der angenehmen Lage, auf breiter 
gesicherter Grundlage zu arbeiten, in der Sagenkunde entbehren 
wir sie allzumeist, rniiasen wir uns iiberhaupt erst die Methode 
sohaffen^), urid so wird dreifache Vorsicht und sorgfaltiges 
Abwagen noch nicht Yor Fehlgriffen schiitzen: jeder kritisch 
eingestellte Forscher wird ehrlicherweise zugeben mlissen, da6 
wir im Halbdunkel tappen und nur in seltenen Fallen eine 
genetische Yerkniipfung einwandfrei nachweisen konnen. Was 
vorstehend dargelegt worden ist, will nur ein bescheidener 
Versuoh sein, im Gewebe der buddhistischen Geburtslegende 
auf den mythischen Einschlag und insbesondere auf diejenigen 
Faden hinzuzeigen, die uns in ihrem Ursprung aus Indien 
herausfuhren ; und damit mag wieder einmal Yor Augen gestellt 
sein, daB die „Abgeschlo88enheit“ Indiens nur ein relatiYer Be- 
griff ist. 

1) Vgl. A. van Gennep, La Formation des L^endes. Paris, Flam- 
marion 1910. Methodisch beachtenswert sind stilkritische Arbeiten aus 
der Schnle des Kieler Germanisten Friedrich Kaufmann, verzeichnet bei 
Waiter A. Berendsohn, Grundformen volkstiiml. Erzahlungskunst in den 
Kinder u. Hausmarchen der Gebriider Grimm. Ein stilkritischer Yersuch. 
(Habil.-Schr.) Hamburg, Gente 1921. 



Ein wissenschaftlicher Aufsatz ‘Umar-i Khayyams. 

Von 

Fr. Rosen. 

& 

AngesicMs der groBen Popularitat, deren sicli die .Yierzeiler 
^Umar-i Khayyams in der ganzen Welt erfreuen, mnfi alles, 
was liber diesen hervorragenden nnd eigenartigen Mann be- 
kannt ist, Interesse beanspruchen. Das groBe Leserpnblikum, 
besonders in der englisch sprechenden Welt, iibersieht vielfach, 
daB die eigentliche Bedeixtung ""Umar-i Khayyams'* hanpt- 
saohlich auf wissenschaftlichem Q-ebiete, in erster Linie auf dem 
der Mathematik, Physik, Astronomie nnd Philosophie liegts 
nnd daB die vielleicht geringe Anzahl der noch erhaltenen nnd 
wirklich von ihm herriihrenden Terse mehr den Oharakter 
einer Liebhaberei und Nebenbeschaftigung dieses groBen Ge- 
lehrten tragt. Leider ist von 'Umars wissenschaftlichen Schriften 
nur verhaltnismaBig Weniges erhalten, aber dieses WenigemnB 
dazu beitragen, das Bild, das wir nns vonihm machen, zu vervoll- 
standigen. In dem Cod, Gothanus Arab. 1158f. 39b. und 40a. 
befindet sich eine Heine Abhandlung, wahrscheinlich ein Bruch- 
stiiok aus einem groBeren Werke, das von der Bestimmung 
des Verhaltnisses von Gold und Silber in einer Legirung dieser 
beiden Metalle handelt. Diese Untersuchung scheint eine 
wissenschaftliche Anwendung der Entdeckung Archimedes’ zu 
sein, von der uns Vitruvius, de architectura IX berichtet. Hier- 
nach soli bekanntlich Archimedes im Bade darauf gekommen 
sein, dafi von zwei Gegenstanden von gleichem Gewicht der 
schwerere, aus reinem Gold angefertigte weniger Wasser ver- 
drangt als der mit Silber gemischte leichtere, was ihm zu dem 
Ausruf Evgrjxa, evQrjxa veranlafite. Wenn diese Vermutmig^zu- 
trifft, dann hatten wir einen weiteren Beleg dafiir, daB 'Umar- 
i Khayyam die griechische Wissenschaft weiter auszubauen 
und fortzuentwickeln bestrebt war. Das Polgende ist eine 
Ubersetzung dieses Auszuges^). 

1) Bei der umsteheaden Figur habe ich an Stelle der arabischen 
Buchstaben deutsche Buchstaben gesetzt. 
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„Der beruhmte Q-elehrte Abilfath ^Umar bin Ibra- 
him al Khayyami liber die Feststellung der Menge 
des Goldes und des Silbers in einem aus diesen 
beiden zus ammengesetzten Korper. 

^ a Wenn du die Menge des Goldes und des Silbers 

f ^ in einer Legirung dieser beiden (Metalle) wissen willst, 

so nimm ein gewisses Quantum reines Gold und stelle 
^ sein Gewicht in der Luft fest. Sodann nimm zwei 
g d Wagschalen von gleicher Form und gleichem Gewicht 
und einen zylinderformigen Balken aus gleichmaSigem Material 
und lege das Gold in eine der Wagsohalen in Wasser und in die 
andere die entsprechenden Gewichte, so daB der Balken wage- 
recht ist und du das Gewicht weiBt. Hierauf stelle das Yer- 
haltnis des Gewichtes des Goldes in der Luft zu dem Gewicht 
im Wasser fest. Desgleichen nimm reines Silber und stelle 
das Yerhaltnis seines Gewichtes in der Luft zum Gewicht im 
Wasser fest. Wenn dann das Yerhaltnis gleich dem Yerhaltnis 
des Goldes in der Luft und im Wasser ist, dann besteht die 
Substanz aus reinem Gold ohne Zusatz von Silber. Wenn aber 
das Yerhaltnis gleich dem des Silbers ist, dann besteht die 
Materie aus reinem Silber ohne Zusatz von Gold, Wenn aber 
das Yerhaltnis zwischen beidem liegt, dann ist die Materie eine 
Legirung von beiden. Die Methode, um das Luftgewicht eines 
jeden der Beiden zu erfahren, ist nun die folgende: Angenommen 
die Menge oder das Luftgewicht des Goldes ist a b und sein 
Gewicht im Wasser e f, und es ware b d das Luftgewicht des 
Silbers und f g das Wassergewicht des Silbers, dann ist es klar, 
daB das Yerhaltnis zwischen a b und e f kleiner ist als das von 
a d zu c g, weil Gold im Wasser schwerer ist als ein aus Gold 
und Silber bestehender Korper, was fur den naturwissenschaffc- 
lich Gebildeten keines Beweises bedarf. Ferner ist das Yer- 
haltnis von b d zu f g groBer als das Yerhaltnis von a d : c g, weil 
das Silber im Wasser leichter ist als eine Legirung von Gold 
und Silber. Nehmen wir nun an, daB das Yerhaltnis von b c : f g 
ware = dem Yerhaltnis von ab : e f, dann muB b c kleiner sein 
als b d und ab:ef=bc; fg. Dann ist das Yerhaltnis des 
ganzen ac:eg = ab;ef, wie dies im fiinften Element (des 
Euklid) bewiesen ist. Das Yerhaltnis von ab : ef ist bekannt. 
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Infolgedessen ist das Yerhaltnis von a c : e g anch bekannt, 
nnd, da e g bekannt ist, ist anch a c bekannt und ebenfalls 
der Rest c d. Das Yerhaltnis b c: fg ist bekannt, ebenso wie 
anch b d : f g. Infolgedessen ist das Yerhaltnis von b d : b c 
und auch zu c d bekannt. Dadurch ist c d bekannt, und dieses 
ist die Menge des Silbers. Dieses sind Dinge, die schon durch 
die Grundsatze (der Mathematik) bewiesen sind. Unx dies 
leichter verstandlich zu machen, ist es niitzlich, hierfiir ein Bei- 
spiel zu geben: Das Yerhaltnis des (absoluten) Gewichts des 
Silbers zu seinem Wassergewicht sei 10:10^2 tind das Yer- 
haltnis des (absoluten) Gewichts des Goldes zu seinem Gewicht 
im Wasser sei wie 10 : 11. Jetzt nehmen wir eine Legirung 
von beiden, wagen sie in der Luft und finden beispielsweise 
10 ^/ 4 , und wagen sie dann im Wasser und finden 10. Das 
Yerhaltnis von 10 : 10^/4 ist grofier als das Yerhaltnis 10:11 
und kleiner als das Yerhaltnis von 10: 10 ^/ 2 . Daraus wissen 
wir, daB tatsachlich der Korper eine Legirung von beiden ist. 
— Nehmen wir nun die Menge a d im vorigen Beispiel als 
10 an und die Menge e g als 10^/4. a b ist die vorausgesetzte 
Menge des Goldes, dessen numerischen Wert wir nicht kennent 
und e g ist sein Gewicht im Wasser. Wie wir schon gesag, 
haben, ist das Yerhaltnis von a c (a b) : e g = ab : e f,^‘ 

Der obige Auszug scheint nicht ganz vollsttodig zu sein. 
Auch ist ein Teil der Deduktion nicht reoht verstandlich, so daB 
eine teilweise Yerstiimmelung des Textes vorzuliegen scheint. 



Die Kiinst von Ost-Turkistan. . 

Von 

Georg Karo. 

Es gibt woM wenige alte Kulturgebiete, die bis vor kurzem 
so iinbekaniit waren wie das ostliobe Turkistan. Dieses riesige 
Wiistenland zwischen China nnd Persien ist zwar seit ui’alter 
Zeit Yon KarawanenstraBen durchzogen, nnd einzelne Stadte an 
seiner westlichen Grenze, Kaschgar, Yarkand, Taschkent, haben 
fiir nns den Zauber alter Marohennamen. Aber niemals hatte 
man gedacht, da6 diese unwirtlichen Hockebenen nnd Berg- 
ketten reiohe Knnstseb.atze bergen konnten. Hockstens yer- 
inntete man dort geringe Reste alttiirkiscker Knitur, deren TJr- 
sprnng ans Tnrkistan sckon der Name kiindet. Soviel ich 
weifi, kat znerst ein Dentscker, Re gel 1879 eine Eorscknngs- 
reise nack der Case von Turfan in Ost-Tnrkistan nnter- 
nommen nnd in zwei Heften von Petermanns Mitteilnngen 
(1880/81) beschrieben. Anck Sven Hedin, in so vielem ein 
Vorlaufer, kat auf die Hohlengemalde jener Gegend anfmerk- 
sam gemackt. Aber die eigentliche Entdeckung dieser inner- 
asiatiscken Knnst ist soznsagen am Schreibtisck erfolgt. Al- 
bert Griinwedel katte die Knnst von Gandkara im Grenz- 
gebiet z-wiscken Indien nnd Afghanistan erforscht nnd die Be- 
dentung dieser religiosen Sknlpturen ans bnddhistiscken Kfostern 
klar erkannt. Sie zeigen bekanntlick eine ganz eigenartige 
Verbindnng einkeimiscken Stiles mit hellenistischen Einfliissen, 
die natnrgemafi der w^acksenden Hellenisierung des baktrischen 
Reiches mit seiner Mischknltur ans iranisohen nnd grieckischen 
Elementen entsprang (knapp znsammengefaBt in Griinwedels 
Bnddhistiscker Knnst in Indien, Berlin 1920, Staatlicke Mnseen). 
Ans dieser Erkenntnis kerans wurden anck die nnverkennbar 
antikiscken Motive in der altckinesisck-bnddkistischen Knnst 
leichter verstandlich, okne daB der Verbindnngs^veg zwiscken 
Indien nnd Ostasien damals klar ge'svesen ware. Denn die ver- 
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einzelte JSfachriclit, da6 im 7. Jahjliundert ein aus Khoteix 
stammender Maler am chinesisclien Kaiserhofe gearbeitet hate, 
bietet docb keine geniigende Gmndlage. Griinwedel schloS 
g^iz folgericbtig, dafi Ost-Turkistan bier eine Vermittlerrolle 
^espielt baben miisse. TJnd diese Theorie hat dann die Forscbung 
^an Ort und Steile glanzend bestatigt. 

Es ist einer der nicbt eben haufigen Falle gerechten 
wissenscbaftlicben Schicksals, dafi es Griinwedel selbst vergonat 
gewesen ist, im Verein mit seinem liervorragenden Kollegen 
am Berliner Museum fiir Yolkerkunde, A. you Le Ooq, die 
Schatze zu heben, deren Yorbandensein er als Erster theo- 
retiscb erscblossen hatte. Seit seiner ersten Expedition im 
Winter 1902 ist scbon fast ein Yierteljabrhundert vergangen. 
Yiermal sind die Forscher in das unwirtlicbe Land gezogen, 
und die Schatze der Konigliob PreuBiscben Turfan-Exp edition 
sind wesentlich reicber und Yor allem wissenscbaftlicb um- 
fassender als die der Englander und Franzosen, deren Ent- 
deckungen seinerzeit sebr viel weiter bekannt wurden als die 
gleicbzeitigen deutscben. Die Ausbeute an Denkmalern aller 
Art, an kiinstleriscben, liistoriscben und religionswissenschaft- 
lichen Aufschlxissen ist eine so gewaltige, da6 ibre Yerarbeitung 
trotz unermiidlicher Anstr^ngungen nocb keineswegs abge- 
scblossen ist. 

Yiele Jabre bat diese Arbeit balb im Yerborgenen ge- 
bliibt. Wobl batte Griinwedel selbst in seinen Altbuddhisti- 
scben Kultstatten in 0 bine siscb-Turkistan (Berlin 
1912, Georg Reimer) das Robmaterial, wie er es nannte^ ge- 
ordnet in fast 700 Abbildungen mit genauen Beschreibungen 
Yorgelegt, und Le Coq uns ein Jabr Yor dem Kriege in dem 
Foliobande Chotscbo (Berlin 1913, D. Reimer) eines der 
Yollendetsten Pracbtwerke deutscber Bucbkunst bescbert, zu- 
gleicb eine Yorbildlich exafcte Analyse der auf wundervollen, 
groBtenteils farbigen Tafeln wiedergegebenen Gemalde, Skulp- 
turen, kostbaren Textilien und anderen Brzeugnissen der Klein** 
kunst. Aber die Dngunst der Raumlichkeiten im Berliner 
Museum fiir Yolkerkunde erlaubte es nicbt, diese Schatze zu- 
ganglich zu machen, bis endlich nach der “Dberfuhrung der 
.SchliemanmSammlung ins Kunstgewerbemuseum gro^e scbone 
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Sale fur die Funde aus Turkistan frei wurdeu. Herr von Le 
Coq hat dort wenigstens einen Teil seiner Sohatze wiirdig und 
schon aufstellen konnen, aber noch immer barren gegen hundert 
Kisten mit G-emaldefragmenten, seit bald 15 Jahren eingepackt, 
ihrer Auferstehung ! Das gibt vielleicht eine scbwache Yor- 
stellung von dem TJmfang dieser Keichtiimer. tJber ihren 
Wert belehrt mis jetzt die monumentale Publikation von Le 
Coq: Die Brgebnisse der Kdniglich PreuBischen 
Turfan-Expedition, Die Buddhistisch e Spatantike 
im Mittelalter, L Die Plastik, H. Die Maniohaischen Minia- 
turen, III. Die Wandmalereien, lY. Atlas zu den Wandmalereien 
(Berlin D. Reinier — Ernst E. Yolisen 1923/24). Dazu kommt 
das nicht minder kostbare Werk von Griinwedel, Alt-Kutscha 
(Berlin, Eisner 1920). 

Diese prachtigen Bande gereichen den Yerfassern und Yer- 
legern gleichermaBen zu hoher Ehre, und man staunt liber die 
Leistungen, welche trotz allem Elend der schlimmsten Jahre 
bier in Druck und Abbildungen, vor allem in den wirklicb 
unlibertrefflich schonen Parbtafeln vollbracbt -worden sind. Den 
Yerfassern darf man neben allem anderen die auBerordentlicbe 
Zuriiokbaltung und Bescbeidenheit nachrubmen, mit der sie sioh 
ganz streng auf das Sacbliche beschrankt und niemals beson- 
deres Aufbeben von ihrer Leistung gemacht haben. Dabei ist 
diese schon rein korperlich eine erstaunlicbe gewesen. Die 
Strapazen solcber Reisen kann der Laie gar nicht richtig er- 
messen. Man erwage, daB von der zweiten Expedition Griin- 
wedels, die von September 1905 bis Juni 1907 wahrte, nur 
knapp acht Monate der eigentlichen Arbeit in den Ruinen ge- 
widmet werden konnten, dafi Le Coq und sein Begleiter, der 
ausgezeichnete Techniker des Berliner Museums, Herr Bar tus, 
auf der Reise von Sibirien nach Turkistan mehrere Wochen 
lang nur von Brot und Tee leben muBten, daB beide Porscher 
Manner in reifen Jahren und von schwankender Gesundheit 
waren, so daB ihre Tatigkeit durch -wochenlange Krankheit 
unterbrochen wurde, die sie aber nicht hinderte, die beschwer- 
lichsten Reisen auszufiihren. Hur vollige Hingabe an ein hohes 
Ziel kann den Willen so viel starker machen als das Pleisch. 

Indessen waren alle Anstrengungen umsonst gewesen, wenn 
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nicht seit der ersten Expedition vom "Winter 1902 in der 
Person des Herrn Bartus eine ganz einzigartige Kraft sich 
dieser Atifgabe voll hatte weihen konnen. Die schwierigste 
Arbeit bestand in dem Loslbsen und Yerpacken der AVand- 
gemalde. Diese sind iiber einer sebr feinen weiBen Stuck- 
sohicht in Temperafarben aufgetragen und lassen sich ungemein 
leicht wegwaschen. Zum Teil waren sie von Moder und 
Schimmel ganz bedeckt, so daB sie bei der leichtesten Be- 
riihrung in Staub zerfielen. Oft muBte zunachst fur genligende 
Liiftnng gesorgt werden, weil die Atmosphare des Moders 
vollig unertraglich war; dann erst konnte Griinwedel an das 
Pausen und Aquarellieren, der Dolmetscher Eeferendar Pohrts 
an das Photographieren gehen. Dabei gefror in dem eisigen 
innerasiatischen Winter die Tusche des Malers, in der gliihenden 
Sommerhitze verdarben Staubwolken die Parben und Pinsel. 
Hatte Herr Bartus mit unendlicher Miihe die Gemalde abgelost, 
Oder die iiberaus gebrechlichen, aus Lehm gekneteten und bunt 
bemalten Plastiken geborgen, so gait es sie in Kisten sorgsani 
zu verpacken. Holz und Packmaterial waren in diesem von 
allem entbloBten Lande nur auBerst sohwierig von weither zu 
beschaffen. Dann muBten endlich die nach Hunderten zahlenden 
Kisten durch Kamelkarawanen oder auf primitiven Karren^ 
wie sie schon seit Jalirtausenden das Land durchqueren, die 
endlose Reise nach dem Westen antreten. Man darf es als 
eine einzigartige Hochstleistung ansehen, dafi alles wohlbehalten 
nach Berlin gelangt ist, sogar die gebrechlichsten und ver- 
ganglichsten Gegenstande; Herr Bartus, dem wir ja aucli 
die Bergung der Wandverzierungen von Samarra in Mesopo- 
tamien verdanken, hat sich damit in seinem Pache als uner- 
reichter Meister bewahrt. So runden sich alle Ergebnisse dieser 
Expedition zu einem stolzen Bilde deutscher Leistung. 

Die reichen von den Deutschen erforschten Fundstatten 
von Qst-Turkistan liegen am Kordrande des Tarym-Beckens, an 
den Auslaufern des Tienschan, etwa zwischen dem 80. und 90. 
ostlichen Langengrad, von der groBen Oase Turfan mit ihrer 
alten, jetzt groBtenteils verlassenen Hauptstadt Chotscho iiber 
Karaschar und Sorcuq bis zu den westlichsten Stadten Kutscha 
und Qysyl. Die Arbeitsgebiete des aus Ungarn gebiii’tigen 
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Englanders Aurel Stein und des Pranzosen Pelliot befinden. 
sich weiter ostlich, bei Tun-Hwang (Hohlentempel der Tausend 
Buddhas) und westHch bei Tumsohuq und Oho tan unweit von. 
Samarkand. Dieses jetzt so ode Gebiet mufi einstmals dicht 
bevolkert gewesen sein. Denn im Sommer, wenn der weiche 
LoBboden sich in Staub verwandelt, tauchen uberall eine 
Unmenge GefaBscherben und Bronzen auf, und zahllose 
Reste von alten Bewasserungskanalen durchziehen -das diirre 
Land, Zeugen einer langst vergangenen hohen Kultur. Sie 
laBt sich zeitlich annahernd begrenzen. Die beiden altesten 
bisher datierbaren, Tempel sind Luftziegelbauten etwa des 
2. Jahrhunderts n. Chr., wie dort gefundene Stuckreliefs des 
Gandharastils und Miinzen der chinesischen Han-Dynastie lehren. 
Die altesten bisher erforschten Hohlenheiligtiiiner bei Qysyl 
vrerden ins 4. oder 5. Jahrhmidert gesetzt, ein Tempel von 
Chotscho inschriftlich ins 5. Jahrhundert datiert. Die ersten 
Stadtebauer werden iranische Soghdier gewesen sein, die 
dann untef Piirsten verschiedener Rassen lebten. Die merk- 
■wiirdigsten von diesen sind die „Tocharer“, deren Sprache 
die indoskythische zu sein scheint; wir diirfen sie wohl in den 
blauaugigen, rothaarigen Portratkopfen der Gemalde von Kutscha 
wiedererkennen. Buddhisten, nestorianische Christen und An- 
hanger der Religion des Persers Mani lebten in Turkistan 
nebeneinander, bis sich im 8. Jahrhundert der Piirst der tiirkischen 
Uiguren (den Osmanen nahe verwandt) der Herrschaft be- 
maohtigte und zum manichaischen Glauben ubertrat. Um die 
Mitte des 9. Jahrhunderts brachen Kirgisen erobernd und pliin- 
dernd ein, um 843 ist Chotscho zerstort und nur teilweise spater 
wieder aufgebaut -worden. Den starken alten Einfliissen aus 
dem Westen, vor allem aus Iran und Indien, folgen dann 
machtige Gegenstromungen aus dem chinesischen Osten, bis gegen 
Ende des 14. Jahrhunderts die Einfiihrung des Islam der ganzen 
merkwurdigen Kultur ein Ende macht. Aus der Zeit vor dem 
2. Jahrhundert n. Chr. fehlt es bisher an Resten. Als einziges 
prahistorisches Denkmal erwahnt Le Coq zwei Monolithe und 
einige Tumuli am Passe von Daban-Tsching, wenige Tagereisen 
nordlich von Turfan. 

Wir verdanken die Denkmaler dieser Vdlker so gut wie 
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aussclilieBlich ihren Religionen, Yor allem der buddhistisclien. 
Die innige Frommigkeit . der Bewohner Turkistans aufiert sick 
in unzahligen Sfciftungen ausgemalter, mit bemalten und yer- 
goldeten Plastiken geschmuckter Kapellen, oder ancli einzelner 
Q-emalde, Relieffigurenj Tempelfahnen. Eine wunderbare fremde 
Welt tut sich vor uns auf. In der unendlichen Weite dieses unwirt- 
lichen. Landes wablte man abgelegene Orte, entweder in der 
Nahe der Bache und Strome, wo die Wiistenei sich zu anmu- 
tigen Oasen wandelte, oder in wildzerkliifteten Felsschluchten, 
Yor allem an steilen Eelswanden iiber einem EluBbett. Denn 
hier waren die Zugange zu Kldstern und Tempeln schwer zu 
finden und leicht zu sperren. Tempel in unserm westliclien 
Sinne sind da freilich kaum zu finden. ISTur selten ist inner- 
halb eines Klosterbezirks ein Hauptgebaude als Tempel her- 
Yorgehoben. Das groBe Bergheiligtum Yon Baezaeklik bei 
Murtuq (Grunwedel, Kultstatten S. 224) ist eine regellose 
Anhaufung you Dutzenden kleinerer oder groBerer Kapellen und 
anderer Raume, die nebeneinander in rechtwinklig Yerlaufende 
Pelswande getrieben sind. Der weiche Stein (Konglomerat, 
Sandatein oder tertiarer Ton) machte die Arbeit sehr leicht und Yer- 
lockte dazu, Kapellen, Bibliotheks- undWirtsohaftsraume, Zellen 
fiir Ajbte und Monche in unbegrenzter Zahl herzusteljen, Sie 
waren haufig im Innern des Pelsens durch Gauge yerbunden ; * 
Fenster in den AuBenwanden spendeten Licht. So entstand 
ein weityerzweigtes System yon Pelsenwohnungen fiir Go tier 
und Menschen. AuBerdem wurden im Freien entsprechende’ 
Anlagen aus Luftziegeln errichtet und zum Teil befestigt. 

Die Kapellen sind schmale, rechteckige, tonnengewolbte 
Hallen oder quadratische Rtome mit halbkugeliger Kuppel, . 
noch haufiger aber rechteckige oder quadratische Gclasse, de~ 
ren Riickwand ein sogenannter Stupapfeiler bildet. Um diesen 
fiihren schmale tonnengewolbte Gauge herum, der hintere ist 
meist etwas hoher. So ist im Grunde die Riickwand der Oella 
in die Front eines Mittelpfeilers aufgelost, und dieser tragt in 
einer Kische oder auf einem reich mit Reliefs oder Gemalden 
yerzierten Socket das Kultbild. Die Oella selbst pflegt nicht 
sehr geraumig zu sein (durchschnittlich 4,5 — 5 m im Quadrat, 
nur selten 7 zu 6 m). Audi die Wandhohe iiberschreitet 
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selten 3 m. Dem Eingang war meistens eine jetzt zerstorte 
Yorlialle aus Luftziegeln mit Pultdacli vorgebaut, deren Tiir- 
wand nicbt selten durcb bloBe Holzsaulen ersetzt war. Die 
HoWen bilden lange Reihen, die altesten liegen nnten am Berg- 
hang; Ereitreppenfiihrenzu den hohergelegenen empor, und ganze 
HoMensysteme sind wie gesagt durch Felsengange verbunden. 

Die Architekturformen gehen auf iranische und indische, 
durch Afghanistan yermittelte Vorbilder zuriick. Dies beweist 
auoh der in beiden Landern fiir seiche Temp el- und Kloster- 
stadte gebrauchliche Name ^^Tausend Zellen^^ oder „K16ster^^ 
(persisch Jiamr saum, osttiirkisch 7ning di). Auch in den Zeiten 
nach der uigurischen Eroberung um die Mitte des 8. Jahrhun- 
derts, als chinesische Einfliissen in der Malerei sich geltend 
machen, fehlt jeder seiche in der Arcliitektur. Es versteht sich 
•von selbst, da6 bei der ungeheuren Zahl von Eapellen — eine 
Hauptgruppe umfafit oft Hunderte von Hohlen — bestimmte 
feste Plan-typen immer wiederkehren, sei es bei Kapellen, sei es 
bei den Klosterraumenj und daB die Ausfuhrung keine sehr 
exakte war. Past nie ist der Grundrifi ganz regelmafiig. Oft 
weicht er sehr stark von jdem beabsichtigten Rechteck oder 
Quadrat ab. Die Weichheit des Steins wirkt demoralisierend 
auf den Baumeister. Wenn die Kammer in den Tertiarton ge- 
schnitten ist, so wird dasselbe Material auch zum Ausgleichen 
und Ausstreichen verwandt: die Bcken werden gewissermaBen 
wegmodelliert, eingesprengte groBe Steine in die Malerei hin- 
einkomponiert, weil man sie nicht herausnehmen konnte, ohne 
die Sicherheit der Wandung zu gefahrden; Liicken in den 
Wanden werden durch Luftziegel ausgefullt. Das alles bedingt 
eine Leichtigkeit und Leichtfertigkeit der Arbeit, die jede ho- 
here kiinstlerische Entwicklung ausschheBt. Man denke nur 
zum Vergleich daran, wie die Harte des Gesteins in Agypten 
oder Griechenlaiid als heilsam strenge Zucht gewirkt hat. 

Bei den Plastiken und Malereien macht sich dasselbe 
geltend. Geeigneter Stein fur Skulpturen fehlt im Lande. So 
wurden Rundplastiken und Reliefs in Lehm aus Hohlformen her- 
gestellt, grofiere Statuen iiber Strohbiindeln aufgebaut, in denen 
Pappelstamme stecken. Nach altem Brauch wurden im Innern 
der Buddhastatuen auch Manuskripte geborgen. Die Oberflache 
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dieser so unplastisch entstandenen Bildwerke wird dann bunt 
bemalt und vergoldet, so daS das schlecbte Material versohwin- 
det. Es ist erstaunlich, wie gut ein grofier Toil von ihnen 
■wirkt und me klar die Modellierung heraustritt. 

Da die Hunderte und Tausende von Kapellen samtlioh aufs 
reicliste ausgemalt sind, war man auch bier auf mechanisclie 
Erleichterung der Arbeit angewiesen. Den Eormen fiir die 
Reliefs entsprachen papierne Schablonen. Es ist eine der Mei- 
sterleistungen der deutschen Ausgrabungen, da6 mebrere von 
diesen erbalten sind (z. B. von Le Coq, Cbotscbo Taf. 45 e). 
Soviel wir wissen, wurden solcbe Schablonen vornebmlicb in 
der alteren „tocbarischen“ Periode verwendet. Die Maler 
wareii damals keine Moncbe. In Rittertracbt sehen wir sie bei 
der Arbeit (Griinwedel, Kultstatten S. 148 f.). In der uiguriscb- 
turkiscben Zeit fehlen solcbe Bilder. Die Maler rniissen nun 
freier und flotter gearbeitet baben, Sie kannten ibre Typen 
auswendig und scbrieben sie sozusagen an die Wand, wie die 
komplizierten cbinesischen Schriftzeichen, die nun auf den 
Bildern neben den alten Inscbriften in Brabmi-Scbrift erscbeinen 
(von Le Coq, Cbotscbo Taf. 16). 

Sonderbarerweise wechselt die Earbenskala von einer Hob- 
lengruppe zur andern. Das empfindet man unmittelbar, wenn 
man etwa die Tafeln von Alt-Kutscha mit denen von Cbotscbo 
vergleicht. In den altesten Hohlengruppen werden Hellgriin 
und Braunrot auf scbonem ultramarinblauem Hintergrund bevor- 
zugt. Spater iiberwiegen licbtes Q-riin, Weifigelb und Braun- 
rot. Der blaue Hintergrund wird in der spater en Periode 
durcb einen ziegelroten ersetzt, vielleicht weil man in jenen 
unruhigen Zeiten den fur das ecbte Blau erforderlicben Lapis- 
lazuli nicbt mehr bescbafifen konnte. Zu den bunten, klaren 
Earben kam nocb Blattgold, das in verschwenderiscber Eiille 
dick aufgetragen, aber spater leider meist abgescbabt wurde, 
so daS die voile Pracht dieser G-emalde dock nicbt mehr ganz 
unverandert wirkt, so verbliiffend sicb sonst oft die Earben er- 
balten baben, 

Aucb die Yerteilung der Bilder an den Wanden ricbtet 
sicb nacb bestimmten Regeln. An den Seiten der Celia 
zeigen quadratiscbe oder recbteckige Eelder in mebreren Reiben 
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Predigten Buddhas vor seinen Schiilern. Bisweilen greifen diese 
aucli auf die Tiirwand iiber. Doch finden sich hier banfiger 
Stifterfiguren* oft ganze furstliche Geschlechter und Sippen, 
Bitter und Damen oder Monche. Auf den alteren Gemalden 
erscheint die der sasanidischen nahe verwandte j,tocharische^^ 
Tracht, die sonderbar an mittelalterliche europaische Miniaturen 
gemahnt : die Herren tragen zwei paar Hosen ubereinander, 
lange Armelrocke mit Aufschlagen, lange Scbwerter und Dolche, 
oft aucb Raucherlampen in den Handen^ die Damen Jacken iiber 
einem bauschigen Rocke, kleine Kappen mit goldenem Kronchen 
dariiber, von denen ein Tuoh herabhangt, reicbe Ohrgehange und 
in den Handen kiinstliche Blumen fiir den Schmuck des Altars. 
Die Monche in ihren langen Kutten halten haufig gestielte Dam- 
pen (z.B. von Le Coq, Atlas Taf. 1 1). Auf den jiingeren Gemalden 
erscheinen statt dessen die langen, reichgebliimten Gewander 
und die manichaisch-persische Tiara der uigurisch-tiirkischen 
Fiirsten. Den auf den Gemalden dargestellten StofiFen entspre- 
ohen im Original erhaltene Stiicke: kostbare und ganz beson- 
ders wundervoll vriedergegebene Reste von Seidendamast und 
Stickereien, deren Verhaltnis zu den in Europa gefundenen 
orientalischen Geweben noch einer Bearbeitung harrt (z.B. von 
Le Ooq, Ghotscho Tf. 6,30). Auch von reioh verziertem Sohuh- 
werk, MtUzen und Ahnlichem sind Proben im Original vor- 
handen, ungemein wertvolle Parallelen etwa zu den deutschen 
Reichskleinodien in Wien, die ja freilich dem sarazenisch-sizi- 
lischen Kunstkreise entstammen (Chotscho Taf. 63). 

Die Cellawande der Kapellen waren oben durcb vergitterte 
Emporen mit Eiguren, musizierenden oder blumenstreuenden 
Gottheiten, abgeschlossen. Entweder war alles gemalt, oder 
holzerne Emporen trugen bunte Tonfiguren, die dem ganzen 
Eaum etwas besonders Festliches verleihen mufiten. Darunter 
lauft bisweilen ein Wasserfries mit wirklichem und mythischem 
Seegetier. Hier zeigen sich in den altesten Hohlen ganz be- 
sonders eindringlich die hellenistisch griechischen Einfliisse 
(Drachen, Mollusken, Seepferde, vgl, Grtinwedel, Kultstatten, 
S. 63f. 107). Das Tonnengewolbe der Celia pflegt Buddhas und 
J^takhas zu tragen; sie sind reihenweise in Berglandschaften 
angeordnet, oft ganz entziickende Bildchen. Im Scheitel der 
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Wolbung Reihen fliegender Ganse oder Buddhas, haufiger uoch 
der Sonnengott auf seinem 'Wageti, von Mond und Windgott- 
heiten begleitet. Auch hier wirkt die Antike nach, wenngleich 
Bilder in echtem Gandharastil nur vereinzelt in den altesten 
Holilen erscheinen. An der Front der Oellariickwand (d. h. 
des Stupa-Pfeilers) sind um die Buddhastatue andere Getter 
in Berglandschaften gemalt, in den Gangen um den Pfei- 
ler dagegen Stifterbilder und Szenen nach dem Tode des 
Gautama Buddha, vor allem seine Verbrennung und die darauf 
folgende Verteilung der Reliquien. Im wesentlichen gleicht 
in dieser Binteilung der Gemalde unsere Kapelle einem Temp el 
in Ceylon. 

Dies alles gilt vornehmlich fiir die Zeit vor der uigurisohen 
Eroberung, die mit einem neuen Yolke auch Wandlungen in 
Kunst und Literatur bringt. Wenn auch die Mehrzahl der 
Bilder sich nach .den alten Typen richtet, treten doch neben 
Buddha jetzt andere Gotter. Vor allem aber iibt die Bekeh- 
rung der Piirsten und zweifellos eines groBen Teiles ihrer Yol- 
ker zur manichaischen Religion starken EinfluB, obwohl auch 
der Buddhismus weiterbluht. Die manichaischen Malereien 
sind verhaltnismaGig selten, wie auch christliche "Wandbilder 
nur ganz vereinzelt bleiben (v. Le Ooq, Chotscho Taf. 7). Hau- 
figer sind manichaische Tempelfahnen und vor allem die auBer- 
ordentlich kostbaren, in ihrer Art einzig dastehenden Miniaturen, 
die im zweiten Bande von Le Coqs groBem Werk musterhaft ver- 
bffentlicht sind. Die Religion des groBen persischen Martyrers, 
der bekanntlich Augustin neun Jahre lang alsHbrer angehorthat, 
und die erst im 15. Jahrhundert im Morgen- und Abendlande 
erloschen ist, wurde in dem von iranischen Einfliissen langst 
■so stark befruchteten Ost-Turkistan merkwiirdigerweise erstdurch 
die Uiguren eingeftihrt, hat dann aber tief gewirkt. Wir wuBten 
schon, daB Mani zum Dnterschiede von den meisten orientalischen 
Religionsstiftern eine lebhafte Liebe zur Kunst hegte und selbst 
darin tatig war. Er soil Tempel ausgemalt haben, vor Allem 
aber schuf er einen neuen, besonders schonen und klaren Schrift- 
oharakter undpflegte die Buchmalerei, natiirlich in dem sasanidi- 
schen, von antiker Kunst durchtrankten Stil seiner Heimat und 
seiner Zeit (der ersten Halfte des 3. Jahrhunderts). Die per- 

Zeitschrift d. Boutsch,. MorgenJ, Oes,, Neue Folge Band IV (Band 79). 10 
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sischen Dichter Firdnsi und Hafis feiern ilin als Mani den 
Maler. Bister war jedoct keine Probe dieser maniohaischen 
Buchkunst erhalten. Die Bibliotheken Yon Chotscho haben nun 
diese Lticke wenigstens bis zu einem gewissen Grade gefiillt. 

Freilict muBte tier Herr you Le Coq bittere Enttausctungen 
genug erleben. In dem wichtigsten dieser Ranme war der Boden 
mit einer dicken Scticht Yollstandig durctweictter und zerstorter 
Manuskripte bedeokt. Und noct Yernichtender mufi die Auskunft 
gewirkt haben, da6 kurze Zeit Yor dem Eintreffen der Deut- 
schen tiirkische Bauern funf groBe Karren yoU der schbnsten 
ausgemalten Bucher als Werke des Teufels zerstort hatten. 
Aber selbst die geringe gerettete Ausbeute ist unsohatzbax\ 
Sie steht auch einzig da, denn die englischen und franzosischen 
Expeditionen haben keine einzige manichaische Miniatur ent- 
deckt, und daB uberhaupt Papier-Handschriften aus so fruher 
Zeit (8. — 10. Jahrhundert) erhalten sind, kann geradezu als ein 
Wunder erscheinen. Wir sehen auf den meist traurig verstiim*- 
melteu Eragmenten der Miniaturen manichMsche Eingeweihte 
(electi) ihrem Oberpriester huldigen; weiB gekleidet und mit 
weiBen Kopfbedeckungen sind Manner und Frauen zur Andacht 
Yereint auf dem wichtigsten Bilde, wie Herr y. Le Coq iiber- 
zeugend deutet, zum Gedenktage von Manis Martyrertod. Da- 
gegen ist leider nichts von Darstellungen aus dem Leben des* 
groBen Stifters und Yor allem aus seiner Kosmogonie erhalten,. 
die wir besonders gernim Bilde sehen wiirden, weil seine syn- 
kretistische Erlosungsreligion altiranischen Volksglauben mit 
christlichen, babylonischen und buddhistischen Elementen Yer- 
schmolzen hatte (Ygl. Oumont, Mani et les origines de la 
miniature persane, auch Rodenwaldt, Mani der Maler, Berl. 
Tagebh 7. Febr. 1924). DaB die phantastische Seite dieser 
Kosmogonie unsere Maler nicht abschrecken konnte, beweisen 
die Hollenszenen der Wandgemalde (z. B. Griinwedel, Kult- 
statten S. 312; Yon Le Coq, Chotscho Taf. 14) und die k6st« 
liche Miniatur ebda. Taf. 47 a, auf der ein vornehmer Knabe 
unYerzagt eine ganze Meute you Hollenhunden auf sioh zukom- 
men siebt. 

Der unmittelbare kiinstlerische Wert dieser ganz Yerbliiffend 
gut, in Yoller Farbenpracht erhaltenen Miniaturen ist Yveniger 
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gro6 als ihre Imnstgeschichtliche Bedeutung. Bilden sie doch 
allem Anschein naoh die Vorstufe zu der persisclien nnd cMne- 
sischen Buolimalerei. Altpersisches, sasanidisches mid mani- 
chaisclies Gut ist in ihnen verschmolzen, von ostasiatischemnocli 
nichts zu spiiren. Man sieht, wie damals die Wellen kiinstle- 
risclien Einflusses von Westen nach. Osten gehen, und diese 
Befruchtung ist wesentlich wiclitiger als das in Turkistans Spat- 
zeit rilckwirkende Eindringen chinesischer Motive. So lernen 
wir durch diese verstiimmelten Bruchstiicke die groBartige Mi- 
niaturkunst besser verstehen, die am Hofe der Abbassiden in 
Bagdad und in dem Indien der Mogkul-Kaiser gebliiht hat. 

Aus der fast uberreichen Eiille der Wandgemalde einzelne 
hervorzuheben, fallt schwer. Darstellungen wie die ^^tochari- 
schen“ Edelleute (v. Le Coq, Spatantike III Taf. 1) und die 
meisten der uigurischen Stifter (Taf. 14 — 16, 18 — 19) haben 
mehr kulturhistorischen Wert. Aber das Bildnis eines greisen 
Uigurenfursten mit zwei winzigen Knaben auf einer Tempelfahne 
(Taf. 17) libt einen starken Zauber aus, und bei dem gepanzerten 
Reiter auf seinem schwer dahinsprengenden Rappen (Taf. 20) 
wird man an Paolo Uccello erinnert. Unheimlich lebensvoll 
wirkt ein blauhaariger, blaubartiger Kopf vor einem Hintergrund 
phantastischer Blumen (Taf. 2). Stille Majestat atmet ein brau- 
ner indischer Piirst, mit blauem Nimbus um seine reiche Krone 
(Taf. 3), kostliche Phantastik lebt in dem von Drachen bewohnten 
See (Taf. 22), eine sohlicht landliche Anmut in den Frauen, 
die nach einer altindischen Legende Kiihe versorgen (Taf. 23). 
Und aucli auf den groBen Bildern der Anbetung Buddhas (z. B. 
V. Le Ooq, Ohotscho Taf. 1 9) oder in der vierarmigen Gotfcin Dakini 
auf ihrem Wunderfisch (ebda. Taf. 34) bewundern wir neben der 
monumentalen Wirkung des Ganzen kostliche kleine Einzelbild- 
chen. Die Seetiere und Vogel auf einigen gemalten FuBboden, 
die allein von alien diesen Malereien in wirklicher Freskotechnik 
ausgefiihrt sind, zeigen ebenfalls eine hohe Stufe des Kbnnens. 
Fachkenntnisse, die mir fehlen, waren erforderlich, um festzu- 
stellen, wie weit die buddhistische Kunst Ost-Turkistans sich 
in Auswahl und Gestaltung der bildlich-religiosen Tradition 
Indiens anschliefit oder nicht. China hat hier jedenfalls nur 
formal eingewirkt: obwohl es schon unter der Han-Dynastie 

10 ^ 
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die Oberherrschaft uber Ost-Turldstan iibte, bat es noch unter 
den Tang-Kaisern sehr yiel mehr von dem unterworfenen Lande 
gelernt, als es ibm gab. Dieses bis in unsere Tage unbekannte 
Gebiet hat tatsachlich jahrbunderfcelang die einzige Briicke 
zwischen Ost- und "Westasien gebildet. 

IJnd darin liegt auch die groBte Bedeutung dieser Kultur, 
fur den Kunstforscher und im besonderen fiir den klassischen 
Archaologen. 

'Wilhelm Weber hat uns soeben im zweiten Hefte der neuen 
Yierteljahrsschrift „Die Antike“ ein monumentales Gemalde 
hellenischer Wirkung auf Asien entworfen : „Der Siegeszug 
des Griechentums im Orient^. Dabei wird auch die Kunst von 
Gandhdra auf eine ganz neue Grundlage gestellt. Die baktri- 
schen Miinzen der hellenistischen Zeit, deren historische Bedeu- 
tung Weber zum ersten Male richtig hervorhebt, bieten eine 
Piille von Abbildern hellenistischer Kunstwerke, und dies gerade 
im ausgehenden 3. und in den folgenden Jahrhunderten, als 
der Einflufi dieses stark hellenisierten Barbarenreiches weit nach 
Indien hineingriff. Der auch seinem Namen nach griechische 
Baktrerkonig Menander hat seinen Siegeszug noch^weiter ge- 
fiihrt als selbst Alexander, bis zur Miindung des Indus. Daraus 
ergiht sich ganz von selbst eine starke Befruchtung indischer 
Kunst, durch jenen noch verhaltnismaflig unverfalschten Ableger 
der griechischen. Sie hat den Indern das Grdfite und Heiligste 
gebracht, was eine Kunst iiberhaupt zu bringen vermag: die 
Gestalten ihrer Gottheiten, vor allem Buddhas selbst. Denn 
wahrend in der Masse religidser Kunstwerke aus der Zeit des 
Kdnigs Aschoka (gest. 232 v. Chr.) das Bild Buddhas selbst 
noch nicht erscheint, tritt er uns dann in zwei Typen entgegen : 
der altere, spater verschwundene auf baktrischen Miinzen zeigt 
ihn stehend mit dem langen reichen Qelock, das an praxitelische 
Kopfe, etwa den sogenannten Eubuleus erinnert. Das starker 
umstilisierte Bildnis des sitzenden Buddha aber hat von helle- 
nistischer Zeit bis auf unsere Tage ein Siegeszug ohnegleichen 
iiber die ganze asiatische Welt gefiihrt. 

Und neben dieser grofiten und tiefsten Wirkung lassen sich 
die Spuren griechischen Einflusses in zahlreichen stilistischen 
Ziigen, Dekorationsmotiven und Typen durch die Gandhara- 
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kunst bis in die von Turkistan hinein verfolgon. Mcbts ist ver- 
standlicher, als dafi Motive besonder zah fortleben in einer Plastik, 
die sick aus Modeln ibre Bildwerke in Lehm formtj oder in 
einer Malerei, die sick der Sckablone bedient. Das erklart okne 
weiteres die auffallend an Griechisches gemahnenden Ziige 
inmitten der als Gauzes so vollig ungriecliischen seeliscken 
und kiinstlerischen Atmosphare von Ost-Tarkistan. Auf das 
Einzelmotiv kommt es dabei ‘wenig an, nock weniger auf 
den keute so beliebten Streit urn Uberlegenkeit oder Minder- 
wertigkeit der An tike. 

. Ftir die Bedeutung des Grieckentums Lanzen zu brecken, 
ersckeint mir miijBig; wokl aber ist es fur uns Archaologen 
von eritsckeidender Bedeutung, die Wirkung solcker antiken 
Stilelemente in ferner Spatzeit zu verfolgen. Aus ikrem Stu- 
dium lernen wir auch die unendlick verwickelten Pragen orien- 
taliscken Einfiusses auf das friihe und dann auf das kellenistische 
Grieckentum besser verstehen. Aus solcken Gedankengangen ist 
auck der Titel geboren, den Herr von Le Coq seinem groBten 
Werke gegeben hat: Bu ddki s tis c he Spatantike. Nicht 
im Sinne eines entarteten Antikisierens der buddhistiscken asiati- 
schen Kunst, sondern des Weifcerlebens hellenistiscken Geistes 
okne jede Knecktung der fremden religiosen und kiinstlerischen 
Eigenart, keineswegs in klassizistischer Weise, sondern wenn 
man sekr viel GroBeres vergleicken darf, in einem ahnlicken 
Fortleben und Wiederauftauchen, wie es uns in Rheims oder 
Bamberg entgegentritt. So geseken, gewinnen die Punde von 
Turfan eine nock wesentlich erkdkte Bedeutung. Wir alle 
sckulden ikren unermiidlichen Entdeckern und Erforsckern tiefen 
Dank und die Erfiillung der selbstverstandlicken Pfiicht, daB 
auch jene hundert im Keller des Volkerkundemuseums seit 
zwolf Jakren karrenden Kisten ausgepackt und ihr kostbarer 
Inkalt zusammengesetzt und gesickert werde, eke die vergang- 
lichen Temperafarben in Staub zerfallen. Wenn diese so miik- 
sam gehobenen und geborgenen Kunstwerke durck unsere Sckuld 
unverwertet zugrunde gingen, wiirde sick fiir die verantwort- 
licken Stellen zum Yorwurf schuldkafter Pakrlassigkeit der 
Pluck der Lacherlichkeit gesellen. 



Des Nomaden Abschied. 

Eine Erinnerung 

aD Konsul Dr. Johann Gottfried Wetzstein 

(geb. 19. Febr. 1815 zu Olanitz, gest. 18. Jan. 1905 zu Berlin). 

Yon 

Dr. Eberhard v. MUlinen. 

An dieser Statfce weilten wir 
Und zieh’n nach einer andern; 

So ist das Leben dieser Welt 
Ein Weilen nnd ein Wandern. 

Auch Du, mein Gastfreund, nimm zum Dank 
Dea Gastes Wunscb beim Sclieiden : 

Mit Enkeln fulle sich. Dein Haus, 

Mit Herden Deine Weiden! 

Befriedigt zieb’ ich fort Ton hier; 

So nimm, wenn es beschieden, 

Aucb Du den Stab zum letzten Gang, 

Mit dieser Welt zufrieden! 

Dort hat Dir langst Quartier gemacht 
Das Zeugnis Deiner Gaste : 

Im reichsten Hanse feiern wir 

Des Wiedersehens Feste. Johann GottMed wetzstein. 

Nach Mitteilung von Konsul Wetzsteins Tochter, Frau 
Kapitanleutnant L. Rust, der die Bekanntgabe dieses Gedichtes 
zu verdanken ist, erzahlte ihr Vater dessen Vorgeschichte in 
folgenden schlich ten Wort en: 

„Als der Beduinenscheich Ibn Duhi, Phylarch des ‘Aneze- 
stammes Wuld 'Ali, das letztemal in Damaskus bei mir zu 
Gaste gewesen, sprach er mir beim Abschied seinen Dank in 
arabischen Yersen aus. Einige Jahre spater war ich Gast des 
sachsischen Ministers von Feilitzsch auf dessen Landgut, und als 
ich von der Gattin des Ministers um einen Stammbuchvers ge~ 
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beten wurde, iibersetzte ich das arabische Gedicht des Beduinen- 
fiirsten ins Deutsche/' 

Yon dem arabischen Original scheint leider nur der Anfang 
— im vorstehenden die erste Strophe — in einer Abschrift er- 
halten zu sein. Soweit man yon diesem auf das Gauze 
schlieJBen kann, ist die Gbertragung getreu; sie gibt in fliefienden 
deutschen Versen die Stimmung eines dankbar scheidenden 
nomadischen Qastes auf eine auch ftir unser Gefiihl ansprechende 
Weise wieder* 

Wetzstein nennt den Beduinensoheich ofter in seineii 
Schriften. Als er 1858 die Ruiiien yon TJmm ed-DschemM im 
siidwestlichsten Teil der Nuqra und damit des Haurans be- 
suchen wollte, geriet er unter die Yortruppen des Emirs F^sal, 
Oberherrn des ebenfalls zum Yerbande der^'Aneze gehorenden 
Stammes der Kuala, der sich zum Kampfe mit Ibn Duhi riistete. 
Die Pehde zwang den Konsul zur Riickkehr nach Damaskus, 
da die Gegend von TJmm ed-Dschem&l schon yon Pesal besetzt 
war, und er dessen Gastfreundschaft nicht in Anspruch nehmen 
konnte, ohne Ibn DuM zu yerletzen. Denn mit letzterem war 
er seit langer als sechs Jahren duroh ein inniges Freundschafts- 
yerhaltnis yerbunden; er hatte in Ibn Duhfs Gesellschaft un- 
yergefilich schone Herbstabende verlebt, an denen er, mit ihm 
auf der Terrasse des Wetzstein’schen Landhauses in SekkS. 
sitzend, den Erzahlungen des Gastes vom Leben in der Steppe, 
yon seinen Siegen und Niederlagen lauschte. Wetzstein’s Kach- 
richten libe r den Beduinenfiirsten (s. besonders seinen „Reise*- 

1) buna nazilna wa min buna ’rtibaluna 

kada hajatu ’d>dunja nuzulun wa ’rtihalu. 

Das Metrum ist, wie dasjenige mancber neuereu arabiscben Poesien, 
ein freies mit Anlebnung einerseits an Baslt und andererseits an Munsarili ; 
die spracblicbe Form bingegen bait sicb an das klassiscbe Vorbild. — 
Der bier arabiscb wiedergegebene Anfang kommt, fast wortlicb bberein- 
stimmend, aucb in den „Liebenden von Amasia^, ganz am Scblusse im 
Muiide des 'Ew^z vor, docb mit anderer Fortsetzung. Oby^obl das genannte 
Scbattenspiel alter ist als die Aufzeicbung des obigen Beduinengedicbts, 
ist an eine Entlebnung aus dem ersteren wobl nicbt zu denken. Es 
diirfte vielinebr anzunebmeu sein, dah der zum Ausdruck gebracbte 
Oedanke, vp-eicber ja der nomadiscben Ideenwelt nabe liegt, in mebr oder 
weniger bestimmter Formulierung Allgemeingut war und Qfter als Aus- 
gangspunkt poetiscber Betracbtungen diente. 
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bericht iiber Hauran und die Trachonen^^ an mehreren Sfcellen 
und naraentlich S. 137 fF.) sind daher verlaJBlich. Es diirfte 
woH yon Interesse sein, aus so guter Quelle Q-enaueres iiber 
den arabiscben Diobter selbst zu vernebmen. 

Ibn Diihi, mit Yollem Naiuen Muhammad ibn Ddhi 
ibn Zm^Tj war um die Mitte des vorigen Jahrliunderts der 
Chef der Beni ZmSr, eines Zweiges der Wuld ""Ali, welche 
ihrerseits nach dem Hauptlingshause, das dem gesamten Aste 
Yorstand, ebenfalls den Famen Beni Zmer tragen. Ihm war 
in der Oberherrenwiirde sein Yater Duhb und diesem wieder 
dessen Yater Zmer, welcher im Anfang des 19. Jahrhunderts 
lebte, Yorausgegangen, Der letztgenannte war ea, wie Wetzstein 
ausdriicldich bezeugt, nach dem sein ganzer Stamm bezeichnet 
wurde ^). 

1) A.a.O. S. 93 j,Seit 50 Jabren wird der grofie ‘Anezestamm der 
Wuld *Ali nach dem Famen seines damaligen Scheichs Zmer allenthalben 
nur’Beui Zmer genannt“ und S, 138 Anin. 2 „die Beni Zmer sind ein 
Zweig der Wuld 'Ali, und die i^dba'l^-u ein Zweig der Ruala; well aber 
aus ibnen die Familien der beiden regierenden Oberscbeichs stammen, so 
stehen sie bier als pars potior pro toto**. Ficht anders steht es mit den 
Scha'ian, deren Famen yon Pgsal’s GroBvater Scha'lSiU herruhrt; vgL 
auher dem letzteu Zitat S. 139 Anm. 1 j,Fesal ibn N^if ibn Scha*lan, das 
gegenwartige Oberhaupt der Euala“, und S. 138 „heuer mu& sich ent- 
scheiden, ob die Fuqra den Beni Zmer gehoren soil oder den Scba'lan.^ 

Solche Falle, wo, wie bei den Tiirken, so auch bei den Semiten ein 
Fomadenstamm sich nach seinem Oberhaupt, also nach einer historischen 
Persdnlichkeit, benenut, ware es leicht eine Menge aufzuzahlen. Hier sei 
bloB verwiesen anf die Mitteilung eines anderen groBen Orientkenners, 
Aloys Sprenger, „Ein Beitrag znr Statist! k von Arabien“ in der Zeitschrift 
der Beutschen Morgenlaudiscben Gesellscbaft 1863. Baselbst werden S. 217 
unter Fr. 35 von den Stammen Al Mabdiy zwei Zweige genannt, deren 
einer unter dem „Badal“ (ftir Batal, Helden) Abti Foqta und der andere 
unter dem „Badal“ Hamtid Abh Misniar stehen; „auch die betreffeuden 
Stamine werden Abu Foqta und Abu Mism^r gebeiBen.“ In dem gleicben 
Verzeichnis ist eine groBe Zahl von Stammen aufgefdhrt, deren Be- 
zeichnungen sich nicht anders erklaren lassen. 

Dies Verbal tnis ist ja das von Fatur gegebene und hat gewiB von 
leher bestanden. Feue Stammesbezeicbnungen kommen ziemlich selten 
vor; wo sie in spaterer, im vollen Licbte der Geschicbte liegender Zeit 
eintreten, kniipften sie, wie bei den obigen Beispielen, an die fuhrenden 
Manner an. Seitdem eine wissenschaftliche Kontroile moglich ist, hat sich 
kein gegenteiliger Fall nachweisen lassen. 
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Um zunachst an die personlichen Beziehungen Ibn DtiM’s 
zu Wetzstein anzuknxipfen, konnen wir feststellen, dafi ersterer 
von seiuem weiten Gebiete genaue Kenntnis hatte nnd diese 
dem deutscben Forscher, voll Yerstandnis fiir seine Interessen, 
bereitwillig zur Yerfiigung stellte, Er „erzahlte ihm viel von 
den Ruinen des Gebirges Ses nnd von dessen wie Gold schim- 
mernder Erde‘^ und machte ihn aufmerksam auf die lange Eeihe 
antiker Kastelle, die, 42 an der Zahl, in Abstanden von je drei 
Stnnden von Damaskus gegen Palmyra und weiter an den 
Euphrat ziehen. 

Yon seiner Stellung als Beduinenfiirst gewinnen wir ein 
Bild, das ihn trotz seiner hohen Wiirde inmitten von Schwierig- 
keiten zeigt, deren er nur durch kluge Politik Meister wurde* 
Die Beni Zmer zeichneten sich durch einen Unabhangigkeitssinn 
aus, welcher mit Eifersuoht jeden Ubergriff des Oberscheichs 
zuriickvp^ies. Dies fand auch darin seinen Ausdruck, da6 sie 
ihrem Aldd (Peldherrn), dessen Amt wie bei anderen Beduinen 
von der Oberscheichswurde getrennt und in einer besondern 
Pamilie erblich war, aber erst nach einer Kriegserklarung in 
Wirksamkeit treten sollte, auch sonst groBenEinfluS einraumten. 
Enter solchen Umstanden lieS sich Ibn Dtihi gelegentlich zur 
Grausamkeit gegen den Eeind hinreifien, deren Polgen er durch 
freiwillige Demiitigung abwenden muBte. Er hatte daher Miihe^ 
seine Stamme zusammenzuhalten, und es gelang ihm nie, die 
diese vereinigenden Bande so strafF anzuziehen, daB er den 
Untergebenen seinen Willen als Gesetz aufzwingen konnte. 
Stets bedurfte er des Beistandes seines gefiirchteten Schwagers^ 
des Peldherrn Salih et-Tajjar, dessen Ansehen die Bezeichnung 
„Yater der ^Aneze“ deutlich erkennen laBt. In der erwahnten 
Pehde mitPesal zog Ibn Duhi, wie Wetzstein anschaulich schildert 
anfangs den kiirzeren, indem das einzige groBere TrefFen, daa 
am 19. Juli 1858 am Hiigel des Dschochadar’s in der Land- 
schaft Dschedur zehn Stunden sudwestlich von Damaskus statt- 
fand, zugunsten der Schalto endigte, Dabei verier er sein 
ganzes Lager und liber 12 000 Kamele, was eine empfindliche 
Schwachung seines Stammes bedeutete. Aber durch seine 
diplomatische Kunst und namentlich durch die List seines NefFen 
Mu'azzi verschafFte sich Ibn Dtihi den Beistand der Drusen im 
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Haurangebirge. Mit deren Zuzuge begegnete er seinem Peinde 
P^sal zwiscben Abil und dem Wddt *sch-8chellale, westlicb 
YOU De/at; obne dafi es zu einem neuen Gefechte kam, zwang 
er die Scha'^l^a zum Abzuge aus dem von ihnen begehrfcen 
Gebiet. Schlaue Taktik wuBte er auch gegeniiber der tiirkiscben 
Eegierung in Damaskus anzuwenden, welcbe die beiden ibr 
nnbequemen nomadiscben Kampfer gegeneinander ansznspielen 
suohfce und z. B. das bisher durch Ibn DuM wahrgenommene 
Geleite der Mekkapilgerfahrt seinem Gegner versprochen hatte. 
Er erreichte es, dafi Pesal von ibr abgemahnt wurde, die sicb 
aus seinem Siege von Dscbochaddr ergebenden Yorteile zu 
verfolgen. 

Ibn Diibi ware kein wiirdiger Oberscheich gewesen, wenn 
er nicbt die liberkommenen Traditionen gebiitet hatte. Getreu 
uralter fiir die HauptHngsfamilien geltender Beduinensitte begrub 
er heimlich bei Nacbt seinen Yater Dliht auf dem Bergriicken von 
Hidschane, etwa 30 Kilometer sudostlich von Damaskus. Auch 
der angestammtenPflege der Poesie huldigte er, wie sein bubsches 
Gedicbt beweist, dessen gefallige Eorm vermuten laBt, daJS es wobl 
nur durch Zufall das eiiizige uns von ihm iiberlieferte ist. In 
welchem MaBe er ferner die nomadiscbe Tugend der Bewirtung 
seiner Besucher und Schlitzlinge besaB, illustriert Wetzstein durch 
einen menschlich schonen Zug. Als man Pesal, nach dem er- 
wahnten TrefFen von Dschochadar, Ibn Duhi’s erbeutetes Mansef, 
die groBe Kupferschiissel zum Auftragen der Speisen, iiber- 
brachte, wandte er sich ab mit dem Eufe „behute Gott, 
daB wir uns den Tisch aneignen sollten, der immer der Gast- 
freiheit und Armut geweihet war!“ Er sandte den Mansef dem 
Eigen tiimer zuriick „ein Akt, durch den er sich und Ibn Duhi 
gleich ehrte.^^ 

Pesal, der Oberherr der Ruala oder Scha^lan, seinerseits 
ersclieint nach Wetzstein in hellstem Lichte. Er vermochte 
seinen Stamm mit eiserner Hand zusammenzubalten, so daB er 
bei ihnen Herr liber Leben und Tod war. Solche Strenge und 
Kraftekonzentration war allerdings geboten, da er nicht bloB 
die Beni Zmdr und eventaell die Tiirken zu Gegnern hatte, 
sondern auch mit den viel gefahrlicheren Wahhabiten in fast 
ununterbrochenem Kampfe lag, Dabei waren seine Eigenschaften 
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derart, daS ihm Wetzstein seine ansgesprocliene Sympatliie zn- 
wandte. Er nennt ihn „den gastfreiesten und hochlierzigsten 
Araber, wie er zu den reichsten und macbtigsten Fiirsten der 
Steppe gehort“ und „einen edlen Charakter, in Syrien sebr be- 
liebt^^ Andere Bemerkungen lassen ihn als Heger des Weid- 
werks erkennen, wie denn Wetzstein bei den Scha^ldn ^^sebr 
scbone Jagdfalken sah^^ (die Liebenden von Amasia S. 139 
Note 25). Aus seiner Bewunderung des Mannesmutes im 
Kampf ist es wohl zu erldaren, da6 Eesal nocb keine Lusthatte, 
das mittelalterliche Institut der Panzerreiter eingehen zu lassen 
(Markt zu Damaskus S. 12 Anm. 15), obwobl nach der interes- 
santen Beschreibung der Zusammensetzung einer ‘'Anezearmee die 
Earabiner bereits Yerwendung fanden (Eeisebericbt S. 143 ff). 

So werden wir durcb Wetzstein mitten in die beduinische 
TJmwelt eingefxihrt, wie sie damals, bevor der Orient dem iiber- 
machtigen Anprall der abendlandischen Zivilisation erlag, nocb 
das patriarchaliscbe altertiimlicbe Geprage bewahrte. Noch 
galten, wie in der Yorzeit, als Ideal die „glanzenden Tugenden‘‘ 
(fachr), die sich in der Dreiheit scbedscha^a, kerama, fasaba, 
Tapferkeit, Freigebigkeit und dicbteriscbe Beredsamkeit aus- 
driickten. Gerade die letztgenannte war, weil sick die beiden 
andern bei fuhrender Stellung und Wohlstand von selbst ver- 
standen, sie aber besondere Pflege erforderte, ein Schmuck, 
dessen Erwerbung man anatrebte. Standen uns mehr Beobaob- 
tungen zu- Gebote, so wiirden wir nocb von vielen Dicbtern 
wissen, wie es der bekannte Hauptling Nimr el-Adwan vor bundert 
Jahren im Ostjordanland oder der von Wetzstein (Sprachliches 
aus den Zeltlagern der syrisoben Wiiste S. 9 Anm. 1) erwabnte 
Scbeicb Kena^an el-Tajjar, der Grofivater des vorgenannten 
Peldberrn SMib, waren, und wie sie in Socin-Stumme’s Diwan 
fiir Zentralarabien bezeugt sind. Denn die Dichtkunst ist ein 
unverauBerlicbes Erbteil der Besten unter den Wiistensobnen, 
das scbon seit andertbalb Jabrtausenden belegt ist. Bereits 
die alten Reckon der Dscbahilijja, der Heidenzeit vor Muham- 
mad, zeicbneten sicb in ibr aus, so da6 ibre Lieder viele bundert 
Jabre lang als Yorbilder dienten. Dabei ist auffallend, dafi bei 
der vomebmsten Gedicbtgattung, der Qaside, den Eingang eine 
Liebesklage bildet. Hier drangt sicb eine iiberrascbende 
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Parallele auf : diese Poesie ist vom altarabischen Heldeiitum 
ebensowenig zu trennen als der Minnesang vom abendlandisclien 
Eittertum. Eine Vergleichung 'der arabischen und europaiscben 
Poesie im Mittelalter ist denn aucb in jfingster Zeit mehrfach 
versucht worden, imd sie hat Eemerkenswertes anfgezeigt. 
Doch halten sich diese fast ausschlieBlich literarischen Arbeiten 
ineist an den Q-edankenkreiSj wie er auch bei andereii, inner- 
lich kaum verwandten Erscheinnngen unter ahnlichen Yerhalt- 
nissen iibereinstimmend nachgewiesen -werden kann. Von Inter- 
esse ware es deshalb, ferner die auBere Form, Stroplienbau 
und Eeimanordnung, heranzuziehen. Dennnamentlioh die spanisch- 
arabisclie Dichtung zeigt ganz neue Elemente, welche ’ in der 
friihen spanischen und provenzalischen Literatur Analogien haben. 
Von grofier Wiolifcigkeit ist sodann, was die geistige Grundlage 
betriflft, die in Band 16 der Ttirkisohen Bibliothek von Jacob 
und Tschudi 1913 erschienene Untersuchung des zu friih ver- 
storbenen Thorning liber das islamische Vereinswesen, weil sie 
auch die Putuwwa, das arabisch-muhammedanische Eittertum^ 
einschlieSt. Wenn man die in letzterem herrschenden Bestim- 
mungen neben die Eegeln des christlichen Eittertums halt, er- 
geben sich AusblickQ auf einen friiher nicht geahnten Zusammen- 
hang auch des Wesens beider Institutionen. Doch wiirde die 
Yerfolgung dieser Spur hier zu weit fiihren; es geniige der Hin- 
weis, wie auch auf ein anscheinend weifc abliegendes Wissens- 
gebiet durch die Wetzstein’schen Beobachtungen mitunter klares 
Licht fallk Kehren wir zu dem deutschen Eorscher zuriick, dem 
wir fiir so eingehende Eachrichten iiber das Beduinentum und 
seine Poesie verpflichtet sind* 

Die hervorragende Bedeutuug Wetzsteins bedarf keiner 
neuen Bestatigung, Er war einer der grofien Kenner Syriens; 
durch seinen von 1848 bis 1862 dauernden amtlichen Aufenthalt 
in dem Lande und sorgsam gepflegte Beziehungen zu den Yer- 
tretern aller Teile seiner Bevolkerung verschaffte er sich die 
eingehendste, samtliche Yerhaltnisse durch dringende Kunde der 
Gegend, die sein genialer Blick in ihrer markanten Binheit 
zusammenfafite. Wenn er auch seine Beobachtungen meist auf 
seinen Amtsbezirk, Damaskus und seine engere und weitere 
Umgebung, beschrankte, so ist letzterer von ihm um so intensiver 
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erforscht worden, so daB man ihn in dieser Hinsicht wohl den 
beriihmten Reisenden Johann Ludwig Burckhardt und Ulrich 
Jasper Seetzen zur Seite stellen, einem Wallin vorziehen darf. 
Yon den damaligen Leuchten der geographischen Wissenschaft, 
Alexander y. Humboldt, Karl Ritter und Heinrich Kiepert, 
wurde er nicht nur mit hochster Anerkennung, sondern auch 
mit unbedingtem Zutrauen beehrt. Sein schon genannter, zu 
jener Zeit Epoche machender Reisebericht betrifft, wie die 
Oeologie, so auch die eigentliche Geographie des Haurans, 
seine Archaologie mit den bis dahin unerklarten aus siid- 
arabischen Wurzeln stammenden Bauten und Inschriften, und 
namentlich seine Bewohner, wobei er ebenfalls fiir Pflanzen 
und Tiere ein aufmerksames Auge hatte. Wie die Verhaltnisse 
der Beduinen, so studierte er die der Hadari’s, ihrer seBhaften 
Kachbaren, und der Stadter in Damaskus, deren Anschauungen 
und Gebrauche er in seinem „Markt in Damaskus“ so lebendig 
Yorzufuhren wuBte. 

Yoraussetzung seiner Forschungsergebnisse waren seine 
griindlichen sprachlichen Kenntnisse. Durch eisernen PleiB und 
ungewohnliche Begabung hatfce er sich, namentlich unter Hein- 
rich Leberecht Fleischers exakter Leitung, eine seltene Belierr- 
schung des klassischen Arabisch erworben, Yermoge deren er 
uns sein „ Arabisch- persisches W6rterbucli“ schenkte. In Syrien 
Yerband er mit ihr diejenige der Yulgardialekte, wie sie seine 
bekannte Abhandlung „Sprachliches aus den Zeltlagern der 
syrischen Wiiste^^ dokumentiert; hierbei war er wohl der erste, 
der neben dem konsonantischen Wortgerippe den Yokalen und 
der Betonung seine Aufmerksamkeit zuwandte. Sein Wissen 
beziiglich des heutigen, in seinen Mundarten so viel uraltes 
Sprachgut bewahrenden Arabisch und der Realien des taglichen 
Lebens stellte er ferner, auf Grand seiner eingehenden hebraischen 
Studien, in den Dienst der Erkltomg des Alten Testaments. 
Yiele seiner Beobachtungen auf diesem Gebiete wurden Yon 
Franz Delitzsch bereitwilligst in dessen Bibelkommentar auf- 
genommen; seine Bemerkungen und Exkurse zu Jesaja, Hiob, 
Psalmen, Prediger und dem Hohen Liede sind, weil auf 
genauester Wahrnehmung beruhend, eine bleibende Zierde des 
Delitzschschen Werkes. Hamentlich fiir das Yerstandnis des 
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HoLen Liedes schafFte Wetzstein durch die Heranziehung der 
heutigenHochzeitsbrauche und -lieder die noch jetztmaSgebende 
Basis. In den Streit der wissensohaftliclien Theorien griif er 
nicbt ein, aber seine bewahrten Feststellungen sind das beste 
Mittel, mancbe derselben auf ibre Richtigkeit zu priifen. Se 
stelien die hentigen Gelebrten auf seinen Schulternj wobei zu 
sagen ist, dafi noch mancbe seiner Arbeiten lange niobt genug 
ausgescbopft zu sein scbeinen. — Yiele Ideinere Autsatze 
yeroflfentlicbte er in den verschiedensten Zeitscbriften anderer 
Disziplinen, so der Berliner Antbropologiscben Gresellscbaft, der 
Koriiglicb Bayeriscben Akademie der Wissenscbaften, der Zeit- 
scbrift liber das Turnwesen, und stets bracbte er wicbtige neue^ 
Anregungen. Nur erwabnt sei ferner der Disnst, welcben er 
der Orientalisfcik leistete, indem es ibm gelang, zu verscbiedenen 
Malen umfangreicbe Handscbriftensammlungen zu erwerben und 
den deutscben Bibliotbeken zuzufiibren. 

Jedocb das 'wissenscbaftliche Riistzeug und die geistigen 
Q-aben allein batten ibn zu seinen Eesultaten niobt befabigt^. 
wenn sie niobt mit einem so liebenswiirdigen Cbarakter ver- 
bunden gewesen warem Der Orientale ist verscblossen, er wax'* 
damals scbon besonders dem Fremden gegeniiber miBtrauiscb,, 
und es bait scbwer, ibn zum aufriobtigen Eeden zu bringen. 
So mancber Europaer verletzt, ohne es zu abnen, den auf seine 
altere Kultur stolzen und von der Superioritat seiner Religion 
uberzeugten Mubammedaner. Wer den Tiirken oder Araber 
mit tiberlegenheit bebandelt, wird nie etwas von ibm erlangen. 
Wetzstein besaB den Scbliissel, sogar seine Ereundscbaft zu 
gewinnen; die Syrer fuhlten seine edle Menscbenliebe beraus. 
und scbenkten ibm ibr Zutrauen. Weit entfernt, daB seine 
Ereundliobkeit und Besobeidenbeit, die freiliob immer mit der 
erforderlicben Wiirde zusammen ging, ibn in ibren Angen 
lierabgesetzt batte, erkannten sie um so mehr seine amtlicbo 
Stellung und seinen EinfluB an, als er nie darauf pocbte. So- 
gar die tiirkiscbe Regierung, die sonst jede Einmiscbung der 
Konsuln perhorreszierte, und der sebr bebutsam zu begegnen 
war, wandte sicb an ibn, um fiir sie den Erieden mit den 
Dinisen zu vermitteln. Bei solcben personlicben Eigenscbaften 
war es ibm ein leicbtes, genaue und ricbtige Auskunft zu er- 
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lialten, die er zudem stets kontrollieren konnte, weil er Sym~ 
pathien in alien Kreisen genoB. 

Die Fachwelt ist Wetzstein zudem fur eine andere Grabe 
verpflicbtet, welche seinen Arbeiten, aucb abgesehen yon ihrer 
wissenschaftlichen Bedeutung, einen dauernden Wert verleiht. 
Mit seinem Wissen verband er ein ausgesprocben scbriftstelle- 
risches Talent. Alle seine Yeroffentlichungen, sogar wo sie 
spraohliche Binzelheiten beriihren, sind ebenso anziehend als 
lebrreich. Er besaS, wie schon aus einzelnen im Yorstebenden 
eingestreuten Bemei'kungen erbellt, eine Gestaltungskraft und 
eine literarische Vielseitigkeit und Anpassungsfahigkeit, die 
jeden Stoff zur hochsten Anschaulicbkeit braehte. Eine dichte- 
riscbe Ader, yermoge deren er die Spracbe meisterhaft hand- 
habte, lieB ihn bei seinen Ubersetzungen nicht nur die "Worte 
und den Sinn, sondern auch die Stimmungen so wiedergeben^ 
daS man ihn mit Recht einem Riickert oder Schack ebenbiirtig 
genannt hat. So ist es ein Genufi, seine „Liebenden yon 
Amasia^', die aus seinem IN'achlafi herausgegebene Dbertragung 
eines Damaszener Schattenspiels, zu lesen. Auch das an den 
Exngang dieser Zeilen gesetzte Beduinengedicht erfreut ja durch 
die bei aller Treue anmutende Eorm. 

Wetzstein hat das letzte Drittel seines langen und reicben 
Lebens als unabhangiger Priyatgelehrter in Berlin yerbracht, 
immer bereit, den Interessenten aus dem unerschopflich 
scheinenden Schatz seiner Erfahrung mitzuteilen und sie anzu- 
regen. Allen, welchen es yergonnt war, seinen Geist und 
seinen Charakter noch personlich zu wiirdigen, werden ihm ihre 
Verehrung stets bewahrt haben. Da jungst der Tag wieder- 
kehrte, an dem er yor zwanzig Jahren heimging, sei es einem von 
ihnen gestattet, seinem Andenken diese Huldigung der Dank- 
barkeit darzubringen. 


Johann Gottfried Wetzstein kam am 19, Februar 1815 zn Ols- 
nitz als Sobn des Weifigerbermeisters J. G. Wetzstein (1772—1857) und 
seiner Ehefrau Anna Sophie geb. Bauer zur Welt. Er besuchte das 
Gymnasium in Plauen, bezog 1836 die Leipziger Universitat, urn 
evangelische Tbeologie zu studieren, wandte sich aber bald, unter 
H. L. Fleischers Einfluh, den morgenlandischen Sprachen zu. Am 
3. M^rz 1840 erwarb er in Leipzig den philosopbischen Doktorgrad, begab 
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sicb 1843 zum Studium der orientaliscben Handscbriften der Bodleian a 
nach Oxford, babilitierte sicb auf Veranlassung Friedrich Ktickerts 
1846 in Berlin als Privatdozent fur das Arabiscbe und ward 1848 zum 
kdniglicb preub. Kousul in Damaskus emannt, wo er bis 1862 wirkte. In 
diesem Jabre babilitierte er sicb neuerdings in Berlin und tibte bis 1875 
seine LebrtS^tigkeit aus. Zu seinen Scbulern zahlten Graf v. Baudissin, 
Praetorius, Goldziber, Wickes, A. Socin, G. Jabn, E, Roediger, F. Delitzsch, 
Seinen Lebensabend verbracbte er im Hause seines jungsten, aus der am 
29. Februar 1853 zu Triest mit Ernestine Rudolph (1 827 1894) geschlossenen 
Ebe bervorgegangenen Sobnes, Landgericbtsrates Dr. pbil. Ernst Wetzstein 
in Berlin, wo er nacb lOt^giger Krankbeit, einen Monat vor Vollendung 
seines 90. Lebensjabres, am Abend des 18. Januar 1905 verstarb. Er wurde 
auf dem Sopbienfriedbof in der Bergstrabe beigesetzt» 

S c hriften: 

1. Der Marlct in Damaskus in ZDMCr XT. Bd. (1857) S. 475 if. 

2. Meiselericht uher Hauran mid die Trachonen, Berlin 1860, D. Reimer. 

3. AusgewdhUe griecMsche und latemisclie Inscliriften. Berlin 1864. 

4. Sprachliches aus den Zeltlagern der syrischen Wuste. ZD MG XXII. Bd. 

(1868) S. 69—194 und gesondert Leipzig 1868, G. Kreysing. 

5. Das lobs-Klosier in Hauran wnd die lobs- Sage (in F. De lit z sob’s Job- 

Commeniar, Leipzig 1876, S. 507 fi.). 

6. Excurse zu Franz Delitzscb’s FsaJmencommentare, 3. Auflage. 

Leipzig 1874, S. 380-895. 

7. Demerkungen zum Eolien Liede und Mxcurse zum Hohen Liede und zu 

KoheletJi in Franz Delitzscb, Holies Lied und Koheleth. Leipzig 
1874, S. 162-177 bzw. 437-455. 

8. Excurse zu F. Delitzscb, Jesaia, 2. Aufl., Leipzig 1869, S. 692ff. 

9. tiber das NadeloJir von Jerusalem, vorgelegt am 5, Juli 1873 in der 

Sitzung der pbilosopbiscb-pbilologiscben Klasse der kgl. bayer. 
Akademie der Wissenschaften. 

10. tfber die syrische Drechtafel in Bastian’s Zeitsclirift fur Ethnologic , 

V. Bd. (1878), S. 270 ff. 

11. Ein Brief G. J. Wetzstein’s in G. M. Thomas, Martin Luther und die 

Reformationshewegung in Deutschland nacb Marino Sanuto’s Diarien 
{uber das Wesen des christikhen Abendmahls), Ansbacli 1888, 
S. XXXV-XLV. 

12. Vortrag tfber natilrliche Farbverdnjerung der Haare bei den Arabern 

im Anschlu/3 an Grdber und Grabcermonien in der syrischen Land- 
schaft Trachonitis in Zeitsclirift der Berliner Anthropologischen Gesell- 
schaft 1888, S. 195-199. 

13. Der Nebliit der Araber in Monatsschrift fur das Turnwesen II. Jabr- 

gaug Heft 1. Berlin 18b3, S. 6 — 12. 

14. Die lAebenden ton Amasia. Eiu Damascener Scbattenspiel. Ans den 

Abhandlungen fiir die Kunde des JMorgcnlandes der DMG XIE. Bd. 
Nr. 2. Hrsg. von G. Jabn. Leipzig 1906, F. A. Brockbans. 



Eberhard v. Miilinen, Des Nomaden AbscMed 


161 


Naclirufe und Gedenkartikel: 

1. Vogtlcmdisdhe Zdiwig, Nr. 18 vom 22. Jan. 1905. 

2. Vossische Zeitimg vom 20. Jan, 1905. 

Znm 100. Geburtstag erschienen; 

Zum Geddchtnis eines OrientforscJiers, In Beilage Vossiscken Zeitung, 
Nr. 84 vom 15. Eebr. 1915, Abendblatt. 

Zum 100. Geburtstag Dr, ^hil. Joli, Gottfried WetzBtein]fs'\. Von Paul 
StubenbSfer. Im Olsnitser TageUatt^ Nr. 41 vom 19. Pebr. 1915. 
Johann Gottfried Wetzstein. Zu seinem liundertsten Geburtstage. Von 
Legationsrat [Dr. Alfred] Zimmerman n. In Frankfurter Zeitung^ 
Nr. 50, 1. Morgenblatt vom 19. Eebr. 1915. 

Johann Georg (so!) Wetzstein. Zu seinem 100. Gebu/rtstage am 19. Febr. 
1915. Von Legationsrat Dr. Alfred Zimmermann. In JSFeue 
Gesellschaftlkhe Corresjgondenz, Nr. 12 vom 10. Eebr. 1915. 


Zeitsclirift d, Deutscli. Morgenl. Ges,, NeueFolge Band I V (Band 79). 


11 




Der geschichtliche Konfuzius"). 

Von 

0. Franke. 

Als die Jesuiten-Missioiiare im 17. imd IS. Jahrhundert die 
cliinesische Geisteswelt entdeckten, fand die Kunde davon in 
Europa eiiie ehrenvolle Aufnahme. Die erleuchtetsten Geister 
wandten sich den neuen Gedanken-Spharen mit Eifer und 
warmer Teilnahme, stellenweise mit lanter Begeisterung zu. 
Leibniz, der rastlose, alles erfassende 'praeceptdr mundi seines 
Jalirhunderts, wohl schon durch Spizelius und Kirclier auf 
China aufmerksam geworden, warf sicli mit dem ganzeii Feuer 
seines Geistes auf das Studium und die Weiterverkiindigung 
dieser pliUosophia pracUm, dieser tlieolocjia naturalis des Pernen 
Ostens, Ini Jahre 1689 hatte er in Rom die Bekanntschaft des 
Pater Grimaldi gemacht, der damals im Begriffe stand, naoh 
Peking zuriickzukehren, um den Kaiser ICang-M mit seinen 
matliematischen Kennfcnissen zu beraten; was er dem deutschen 
Walirlieitsucher von dem Chinesentum berichtet hatte, war 
genug, um dessen Wissensdurst aufs starkste zu reizeii. Die 
Novissima Sinica von 1697, ein mit warmster Hingabe gesclirie- 
benes Heines Werk, war das Ergebnis, und der Bindruck, den 
es in den gelehrten Kreisen machte, wurde ein starker und 
tiefer. August Hermann Prancke stimmte mit Begeisterung 
zu, und Christian Wolff wurde zu seiner so beriihint und fur 
ihn so verhangnisvoll gewordenenRektoratsrede vom 12. Juli 1721 
(dem 28. Griindungstage der Universitat Halle), Be scpicntia 
Sinensium Oratio^) angeregt. In Frankreioh waren es vor 

1) Often tlicher Vortrag, gehalteu im Festsaal der Preuftisclien Aka- 
demie der Wissenschaften am 24. Januar 1925, 

2) So und nicht Be Sinamm pJiilosophia practica, wie bei Merkel, 
G. W, von Leibniz und die CMna- Mission S. 2 Anm. 3 und S. 21 Anm. G 
angegeben, lautet der Titel der i. J. 1725 in Halle gedruckten Rede. 
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alien Yoltaire imd die Enzyklopadisten des 18. Jalirhunderts, die 
im Lehrsystem des Konfuzius die Religion der ^naturlicheii 
Yernunft‘*, in seiner Ethik eine neue moralisclie Welt und in 
seinem Staate das Idealbild der menscbliohen G-esellschaft 
erbliokten, in dei* die Tugend regiere und die PMlosophen 
Kdnige wilren. Freilich sorgten Kritiker wie Rousseau und 
Sfontesquieu dafiir, da6 diese Lobgesange nicht ohne Dishar- 
monien blieben. Fenelon bescliwor in seinen Dialogues ties 
Morts den Schatten des Sokrates herauf, damit er dem Kon- 
fuzius sage, da6 er seine Tugendlekren fiir aussichtslos halte, 
und da6 alle die Yielgeruhmten guten Eigenschaften der Chinesen 
einer Priifung nicht standliielten^). Friedrich der Grofie aber 
erklarte in einem Briefe an Voltaire vom 10. Januar 1776, daB 
es wohl dem Wunsche des letzteren entspreche, wenn er die 
Chinesen den Advokaten iiberlasse, die fiir und wider sie pla- 
dierten. Er selbst kenne von dem chinesischen Kaiser niohts 
anderes als die sohleohten Verse, die man ihm zuschreibe^). 

Es braucht kaum besonders gesagt zu werden, daS in all 
diesen Schildernngen chinesischer Geistigkeit im 17. und 18. Jahr- 
hundert als der Schopfer oder wenigstens als der Qestalter 
des bewunderten Moralsystems und der darauf gegriindeten 
staatliehen Gesellschaftsordnung Konfuzius erscheint, „der 
Kdnig unter den chinesischen Philosophen“ wie Leibniz ihn, 
wohl in Wiedergabe des pliilosopliorum Sinensium Drinceps der 
Jesuiten^), in einem Briefe an den Landgrafen von Hessen- 
Rheinfels vom 9. Dezember 1687 nennt^), der dux drcumspectus 
et 2 ^rovidus^ der seinem Volke den Weg des I'echten Wandels 
gewiesen und den Chinesen ein Gegenstand der Verehrung ge- 
worden isi wie Moses den Juden, Ohristus uns und Mohammed 
den Tiirken, urn mit Christian Wolff zu reden®). Das China, 
das die Jesuiten verkiindeten und von dem die Gelehrten 
Europas ihr leuchtendes Bild entwarfen, war in der Tat das 

1) Oeuvres de Fenelon ed. Aim e -Martin (Paris 1850) Bd. II S. 553 ff. 

2) Briefweclisel Friedrichs des Gro/den mit Voltaire ed. Koser und 
Droysen, III, 376. 

3) Confucius Sincmim jdiilosophus S. CXYIL 

4) Chr. von Rommel, Leibniz u, Landgraf von Hessen - Bhein- 
fels II, 113. 

5) Oratio S. 4. 
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China desKonfazius, dieWelt clerliterarisch-politischen Orthodoxie, 
umstrahlt yon derMachtfiille der groSen Herrscher des mandschu- 
rischen Kaiserhauses. Und dieses China der Orthodoxie yerehrte in 
Konfuzius seinen wahrhaften Schopfer, den Offenharer des gott- 
lichen Willens, den Lehrer fur zehntansend Q-eschlechter. Es 
war fiir die Missionare nicht schwierig gewesen, diese Stellung 
des Konfuzius fiir das cliinesische Greistesleben wie fiir daspolitische 
G-efiige des Staates zu erkennen. Du Halde erinnert in seiner 
Lebensbeschreibung des Konfuzius daran, daB der chinesische 
Weise zwei Jahre vor dem Tode des Thales^geboren wurde, daS 
er ein Zeitgenosse des Pythagoras war, und daB kurze Zeit nach 
seinem Tode (es waren etwa zehn Jahre!) Sokrates das Licht 
der Welt erblickte. Aber, so fahrt der gelehrte Pater fort, 
Konfuzius iiberragt alle drei insofern, als jjsein Ruhm im Laufe 

der Jahre immer weiter gewacbsen ist und scliliefilich den 

hochsten Punkt erreicht hat, den menschliche Welsh eit iiber- 
haupt erstreben kann^^ Daran kniipft er dann die seltsamen 
Bemerkungen, daB, wenn Thales und Pythagoras sich damit 
begniigt batten, wie Konfuzius es getan hat, moralische Lehren 
zu geben, wenn der erstere nicht Fragen nach dem TJrsprung 
der Welt als rein naturwissenschaftliche hatte ergriinden wollen, 
und wenn der zweite nicht seine Lehrmeinungen aufgestellt 
hatte iiber die Art der Belohnungen, die mit der Tugend yer*- 

kniipft sind, sowie der Strafen, die das Jjaster nach diesem 

Leben erwarten: daB dann diese beiden Weisen des Altertums 
eines Kufes fiir ihre Lehren teilhaftig geworden sein wurden, 
der „emer Verurteilung weniger ausgesetzt ware‘^ Demgegen- 
iiber erscheint dem Missionar Konfuzius als der weisere, der, 
anstatt sich in Erorterungen yon Grlaubensfragen zu yerlieren, 
„eine gefahrliche Klippe fiir die Keugier“, sich darauf beschrmkt 
habe, yom sittliclien Grundgesetz der Wesen zu spreclien^). 

Als ein paradoxes Unterfangen erscheint es uns heute, 
wenn die Yerfasser des Werkes Confucius Sinarum pMlosophus, 
die Patres Intorcetta, Herdtrich, Rougemont und Couplet, die 
unbegrenzte Autoritat des Konfuzius bei den Chinesen ad 

1) Description etc. de V Empire de la Chine II, 383. Es sieht dies fast 
ans wie eine Erwiderung auf Fenelons Dialog zwischen Sokrates und Koii' 
fuzins, in dem der letztere sehr libel wegkonimt. 
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Christianam veritatem confirmmdcm nutzbar machen wollen 
und dafilr folgende Methode empfeblen: man mu6, wenn man 
fiir das Chiistentum in China den Boden bereiten will, den 
Konfuzius rulimen, aber mit Mafien, damit man nicht noch zur 
Sfceigerung des Anseliens dieses Mannes beitragt, das ohnehin 
schon fast zu groB ist. „Aber nooli weit niehr werden wir uns 
hiiten miissen, daB wir ihn, den das ganze Yolk in solchem 
MaBe bewundert und verehrt, in Wort oder Schrift nicht etwa 
verurteilen oder kranken, so daB wir nicht nur uns bei diesem 
Yolke YerhaBt machen, sondern auch Ohrisfcus selbat, den wir 
yerkiin digen. Wahrend wir also diesen Mann, der seine Lehren 
so ausschlieBlich der Yernunft anpafite, und von dem man an- 
nahm, dafi er Leben und Sittlichkeit mit seinen Lehren in Ein- 
klang gebracht habe, wahrend wir ihn vielleicht verachten und 
verdammen, miissen wir als Europaer doch den Anschein er- 
wecken, wenigstens bei den Chinesen, daB wir nicht sowohl mit 
ihremLehrer als mit dieser Yernunft selbst kampfen, und daB 
wir wohl den Glanz der letzteren, nicht aher den ISTamen des 
Konfuzius ausloschen wollen“^). Die Eolgezeit hat bewiesen, 
daB die klugen Patres sich bei dieser Bechnung griindlich ge- 
irrt batten: den konfuzianischen Literaten wollte dieser TJnter- 
schied zwischen der „Yornunft“ und ihrem Meister nicht ein- 
leuchten, und sie zogen die fiir die Mission katastrophalen Eol- 
gerungen daraus. Man fragt sich mit einigem Erstaunen, ob 
Leibniz, der fiir die konfuzianische Lebensphilosophie nicht 
weniger bogeistert war als fiir die Missionare, die sie ihm nahe- 
gebracht, etwa die Stelle in dem von ihm nnd alien Zeitgenossen 
so hewnnderten Werke entgangen ist. 

In der Tat hat sich die Einschatzung des Konfuzius nicht 
lange anf der Hohe behaupteii konnen, auf die sie Leibniz und 
Christian AVolfiP in Deutschland, Yoltaire und die Aufklarer in 
Prankreich im ersten, Jubel tlber die neue Yernunftreligion 
hinaufgefiihrt batten. Das zeigt sich auch schon bei den Mis- 
sionaren selbst, und zwar je spater, xim so deutlicher. Amiot 
in seiner Lebensbeschreibung des Konfuzius, die 1780 in den 
Memoires cmcernant VMstoire etc. des CJiinois (Bd. XII) er- 


1) S. CXXIV. 
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schien, wetterfc in seiner mehr temperamentvollen als grand- 
lichen Art ebenso gegen die kritiklosen Bewunderer nnd ihre 
tFbertreibnngeii, die den chinesisohen Meister „itber Sokrates 
nnd alle ancleren Weisen von Griechenland und Rom^^ stellen 
(man halte dagegen, was Du Halde noch i. J. 1736 geschrieben 
battel), wie gegen die jjgrtolichen Sonderlinge, deren Haupt- 
verdienst darin besteht, niemals zu denken wie die anderen, und 
die Konfuzius auf die unterste Stiife hinuntergesetzt baben^, in- 
dem sie ilin fiir „einea fadeii Scbulmeister‘‘ erklaren, der nur 
„ein paar triviale Lebrsatze vorgetragen babe, die jeder andere 
ebensogut batte vortragen kdnnen^^^). Wie die ITacbfolger der 
Jesuiten in China mit Konfuzius und seiner Lehre umgegangen 
sind, iiacbdem sie im 19. Jahrbundert die franzosische Macbt 
hinter sich bekommen batten, braucbt bier nicbt naber erortert 
zu warden. Aber auch im Europa des 19. Jahrhunderts wurde 
die Bewertung des Konfuzius und seines Moralsystems eine 
andere und erheblich skeptiscbere als in den Zeiten der Auf- 
klarung. Man erhielt jetzt die Kunde iiber China nicbt mehr 
ausschliefilich von den klugen und diplomatiscli geschulten Mis- 
sionaren, und man batte nicbt mehr bloB das Gebaude morali- 
sierender Theorien vor Augen, sondern den wirklichen chine- 
sisohen Staat mit all seiner Riickstandigkeit, seiner inneren 
Unwabrbaftigkeit und seinem auBeren Verfall. So geriet man 
unter dem Einflusse eines nuchternen Merkantilismus und eines 
oberflacblichen Halbwissens — denn etwas anderes war die 
abendlandische Chinaforschung bis in ,die zweite Halfte des 
19. Jahrhunderts nicbt — aus den Uberschwanglichkeiten der 
Rokokozeit allmahlich in das andere Extrem einer verstandnis- 
losen und spiefiburgerlicben Biedermeierei. Selbst ein Mann 
wie Hegel redet in seiner Fhiloso]}Me der GescliicJite iiber das 
Chinesentum aus einer Unkenntnis heraus, die uns beute, selbst 
mit dem Mafistabe der dainaligen Zeit gemessen, als uuerhort 
erscheiiit. Kacbdem er iiber Wissenscbaften, Religion, Staat 
und Sprache der Chinesen so phantastiscbe Angaben gemacht, 
daB heiite selbst der typische Weltreisende Bedenken ti^agen 
wiirde, sie zu wiederholen, teilt er von Konfuzius mit, daB 


1) Preface S« 3. 
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jjihm China viele eigene Werke iiber Moral verdanke, die die 
Grundlage fur die Lebensweise und das Betragen der Chineseii 
bilden. In dem Hauptwerke des Konfuzius, welches ins Eng- 
lisclie iibersetzt wurde (yermutlich meint er das Ltm-yil in der 
1809 ersohienenen englisclien tTbersetzung von Marshman; von 
der im Confiicms Sinarum pMosophus enthaltenen latei- 
nischen Ubertragung, sowie von der ganzen sonstigen Literatur 
der Jesuiten scheint er niohts gewuSt zu haben), finden sicli 
zwar richtige moralische Ausspriiche, aber es ist ein Herurn- 
reden, eine Reflexion und ein Sichherumwenden darin, welches 
sich nicht iiber das Gewohnliche erhebt^^^). Die wissenschaft- 
liehe Sinologie der neueren Zeit endlich hat sich zu einer ein*- 
heitlichen Bewertung des Konfuzius nicht zusammenfinden 
konnen; weltanschauliche Gegensatze haben hier den Einzelnen 
vollig verschiedene MaJSstabe fiir die Beurteilung gereicht. 
James Legge, unzweifelhaft der griindlichste Kenner des kon- 
fuzianischen Klassizismus, spiegelt diese Zweifel und Gegen- 
satze in seiner eigenen Person wider. In der ersten Auflage 
seines Monumentalwerkes kommt er „nach einem langen Sta- 
dium des Oharakters und der Anschauungen des Konfuzius** 
zu einem ablehnenden Urteil. „Ioh bin auSerstande, ihn 
als einen groSen Mann anznsehen^, so schlieJSt er seine 
Betrachtungen. j,Er war seiner Zeit nicht voraus, wenn er 
auch die Masse der Beamten und Gelehrten seiner Tage iiber- 
ragte; aber er lieB kein neues Licht auf irgendeine jener 
Eragen fallen, die eine weltweite Teilnahme beaijispruchen, er 
gab der Religion keine neue Anregung, und fiir den Eortschritt 
hegte er keine Zuneigung“^). Also, was Du Halde als einen 
Yorzug an Konfuzius riihmt, das tadelt Legge als eine Schwache. 
Und elf Jahre spater schreibt er, nachdem er Konfuzius auf 
Grund des (von ihm mifiverstandeneii) Tscli'tm-ts^iu Ungerech- 
tigkeit, Parleilichkeit, Unwalxrliaftigkeit und Purclit vor den 
Machtigen vorgeworfen hat: „Ioh weifi, dafi ich immer bereit 
gewesen bin, ihm eine weitherzige Wiirdigung zuteil werden 
zu lassen; aber ich bin auBerstande gewesen, einen 

1) Ausgabe von F. Bruns til d S. 193. 

2) Chinese Classics Bd. I, Prolegomena S. 113. 
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Heros a us ihm zu maclien‘‘^). Z'weiunddreiBig Jalire 
spater aber, in der zweiten Auflage seines Werkes, bat er sich 
zum Gregenteil bekehrt: „Je mehr ich den Charakter und die 
Anschauungen des Konfuzius studiert habe/^ schreibt er an der 
namlichen Stelle, „um so boher ist meine Achtung Yor ihm ge- 
stiegen. Er war ein sebr groBer Mann, und sein EinfluB 
ist im gaiizen ein groBer Segen filr die Cbinesen gewesen, wab- 
rend seine Lebren wicbtige Fingerzeige fiir uns selbst geben, 
die wir uns zur Scbule Obristi bekennen^'^). Wie De Groot 
dachte, ist bei seiner leidenscbaftlicben Erbitterung gegen das 
gesamte konfuzianische System leicbt zu ermessen. Am anderen 
Ende der Reihe stebt Wilhelm, der Konfuzius als Retter des 
Gbineseiitums liber Moses, den Retter des jlidischen Yolke^, 
stellt und ein Seitenstiiok zu Luther, dem Reiniger der clirist- 
lichen tJberlieferung, in ihm siebt; fiir Wilhelm ist Konfuzius 
die „starke und reine Personlichkeit“, deren sittliche Souvera- 
nitat den Mann „emporbebt liber seine Zeit wie liberbaupt liber 
jedes zeitlicb bescbrankte Niveau“^). Wilhelm und der ihm 
Yerwandte, engliscb scbreibende und durcb seine Zitatenfreudig- 
keit bekannte Chinese Ku Hung-ming baben denn aucb in 
Deutschland eine neue Gemeinde von Konfuzius -Verebrern ins 
Leben gerufen, die den gelebrten Priestern der universalen 
Vernunftreligion im 17. und 18. Jabrbundert nicbts naohgibt 
und die durcb die tiefgrlindigen Betrachtungen reisender Philo- 
sophen mit und ohne Tagebiicher eine wissenscbaftliche Por- 
mung erbalt. Ein Gegengewicht hiergegen wird durcb den seit 
mehreren Jabren aucb in Deutschland stark entwickelten Lao- 
tse -Kult gebildet, der den mystiscben Bedlirfiiissen unserer 
Jugend Yon beute so bereitwillig entgegenkommt und mit der 
konfuzianiscben pMlosophia ])raotica sich nicbt vertragen will. 
Viktor Y. Straufi, zweifellos der geistvollste Ausleger des ge- 
heimnisYollen Tao~U Mng^ bat ein scbarfes Wort liber den 
„K6nig unter den chinesiscben Pbilosopben^^ gesprochen. „Da6 
das religiose BewuBtsein (der Ohiiiesen)“, so sagt er, „ermattete, 

1) Ebenda Bd.V, Prolegomena S. 51. 

2) Ebenda (2. Aufl.) Bd. I, Prolegomena S. 111. 

3) PrenBische Jabrbiiclier Bd. 134 (1908), S. 28 f. und Knngfntse Ge- 
spwclie, Eiuleitimg S. XXVIIIf. 
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verflachte, einschlummerte, urn dann spater groStenteils dem 
Buddhismus zu yerfallen, ist ebenso der Erfolglosigkeit Lao-tse’s 
als den Erfolgen Khimg-tse’s zuzuschreiben^^). Das ist ein 
ebenso bedentungschweres Urteil wie das erste von Legge, 
und wir werden darauf noch zuriickzukommen haben. 

Die bisher vernommenen Stimmen — sie lassen sich leicht 
nach Belieben vermehren — zeigen nns, wie auBerordentlich 
schwankend im Abendlande das Urteil iiber die Personlickkeit 
nnd die Bedeutung des Konfuzius ist, eine Tatsache, die ihre 
letzte Ursache in der Unsicherlieit der Auffassnng von der Ent-s 
wicklung des chinesischen Geisteslebens liberbanpt baben miiB. 
Dabei drangt sich die Erage auf: wie stehen die Chinesen selbst 
zu der Erage? Kein Volk hat mit soldi heiligem Eifer der 
Durchforschimg seiner eigenen Yergangenheit obgelegen, ist mit 
soloher Ehrfurcht und Griiiidlichkeit der Entsteliung seiner Kultur 
und seines Staatswesens nachgegangen wie das chinesische: es 
ware dock widernattirlich, wenn es sich dabei nicht eingehend 
mit der Personlichkeit seines grofiten oder jedenfalls seines 
beriihmtesten Geistesheros beschaftigt und auseinandergesetzt 
hatte. Einden wir nun dort etwa dieselbe Unsicherheit der 
Auffassung, dasselbe Scliwanken des Urteils wie im Abendlande? 
Und warum hat man nicht die chinesischen Ueschichtschreiber 
und Kritiker wenn nicht Richter so doch wenigstens Berater 
bei der Urteilsbildung sein lassen? Die Beantwortung dieser 
Eragen Mit nicht schwer. So eingehend, so unablassig 
haben sich die Ohinesen, und zwar jede Generation immer 
wieder von neuem und immer freudiger, immer ehrfurchtsvoller, 
mit der Person des Konfuzius beschaftigt, dab sie ihn zur 
Zentralsonne ihres ganzen Gedankensystems gemacht haben. 
Und ihr Werturteil hat wahrend der letzten 15 Jahrhunderte 
niemals mehr auch nur urn Haaresbreite geschwankt. Das Wort 
des Meng tse: „Seitdem es ein lebendes Menschengeschlecht* 
gibt, bis zu diesem Tage hat es keinen zweiten Konfuzius ge- 
geben“2) gilt auch heute noch fur jeden oder fast jeden Chinesen. 
Selbst an unserem Satze, da6 man den „Heiligen^^ zur Zentral- 


1) Tad tc Img, Vorrecle S. LXXIX. 

2) Uj 1, ir, 23. 
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sonne gemacht liabe, wiirde der echte Konfuzianer AnstoS 
nehmen: nicht gemacht hat ihn irgendeiii menschliches Ge- 
schlecht dazu, sondern eingesetzt vom Himinel als solche 
wurde er fiir die gesamte Menschheit. Das ist das iinangreifbare 
und unahanderliche Credo des Chinesentums durch alle die vielen 
Jahrhmiderte hindarch gewesen. Bestreiten wollen, daB Konfuzius 
der Griinder und Trager der chinesischen Kultur sei, wiirde fiix" 
den Chinesen dasselbe sein wie fur den Christen das Leugnen 
von Jesus’ Urheberschaft in den christlichen Zivilisationen. Hier 
haben wir aber .aucli den unaUsgleichbaren Unterschied zwischen 
Konfuzius und jedem anderen geistigen Fiihrer der Nation: 
er ist langst aus der menschlichen Sphare binaiisgeriickt und 
in die gottliche versetzt worden: seinem Geiste gegenuber hat 
jede Kritik zu verstummen, sein Wort ist die Wahrheit und 
gibt die Offenbarung der gottlichen Gedanken. Diese Absolut- 
heit wird man zii bedenken haben bei der Frage, ob und in- 
wieweit der Konfuzianismus eine Religion sei, sie maclit es aber 
auch unmoglich, sich einem chinesischen Urteile liber die Per- 
sonlichkeit des Konfuzius anzuvertrauen. Es hat Philosophen 
und philosophiereiide Historiker geniig in China gegeben, die 
an den kanonischen Schriften scharfe Kritik gelxbt, die Echtheit 
der Texte bezweifelt, die geschichtlichen Tatsachen umgedeutet 
und um die richtige Auslegung erbittert gestritten haben, aber 
an dem Kern von des Meisters Lehre, an der Unfehlbarkeit 
seines Wortes oder gar an der sittlichen und geistigen Uner- 
reichbarkeit seiner Person sich ernsthaft zu vergreifen, das hat 
seit alten Zeiten niemand mehr unternommen, und zwar je spater 
. um so weniger, namentlicli seit der Zeit, wo der Staat begann, 
seine Hand machtvoll schiitzend iiber das Dogma zu legen. 

Und in der Tat, wer jemals einen Blick in das Staats- und 
Kulturgefiige der chinesischen Welt Ostasiens getan hat, der 
wird, wie es ja auch bei den Missionaren der Fall war, mit 
Staunen gewahr werden, wie vollkommen die religiose Verehrung 
des gottlichen Meisters durch Geist und Form dieses Gefiiges 
gereohtfertigt zu sein scheint. Der ganze Aufbau dieser groBten 
menschlichen Gemeinschaft auf der Erde, ihre sittlichen und 
politischen Anschaumigen, ihre Einrichtungen und Gesetze, ihre 
Lebensart und ihre Umgangsformen, ja ihr gesamtes geistiges 
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Leben sind durch die koiifuzianisclie Lehre geformt worden, 
und zwar zu einer Binheitlichkeit, wie sie im Leben der Yolker 
nicht ihresgleichen hat. Die Geschichte bietet kein zweites 
Beispiel dafiir, dafi ein Lelirsystem — das christliohe nicht aus- 
genommen — imstande gewesen ist, einer solchen ungehenren, 
durch natiirliche Veranlagung wie durch Bedingtheit der Lebens- 
verhaltnisse in sich so mannigfaltig verschiedenen BeYblkerungs- 
masse eine so vollig einheitliche, gleichmafiige geistige Physio- 
gnomie zu verleihen, wie es das konfuzianische System in Ost- 
asien getan hat. 

Aber wie ist es inbglich, so fragen wir mit Recht, daB man 
angesichts einer solchen durch Jahrtausende sich erstreckenden 
kulturbildenden Wirkung dem Manne, Ton dem diese Wirkung 
ausgeht, das Zeugnis absoluter GroBe yersagen will? Wie kann 
man Zweifel hegen iiber die Bedeutung eines Geistes, der iin- 
stande war, einen so betrachtlichen Teil der Menschheit nach 
seinem Bilde zu formen? Die Prage gestaltet sich noch schwie- 
riger, wenn wir als unbefangene Beurteiler die Person des 
Konfuzius mit allgemein menschliclien MaBstaben messen iind 
dabei finden, dafi diese Zweifel nicht blofi moglich^ sondern 
auch berechtigt sind, wie sie ja auch von den hervorragendsten, 
Kopfen des Westens immer wieder aufgeworfen worden sind. 
Wenn aber die alle Jahrhunderte iiberragende Bedeutung des 
Konfuzius nicht jenseits aller Zweifel und Einwande steht, wie 
es bei einem Plato, einem Jesus, einem Goethe der Pall ist, wie 
ist es dann zu erklaren, daB er einen so ungehenren, mit jedem 
Jahrhundert steigenden (was schon die Missionare richtig erkamit 
hatten) Einflufi auf das Geistesleben der ostasiatischen Yolker 
haben konnte? 

Hier riihren wir mm in der Tat an das groBte und tiefste 
Problem der chinesischen Geschichte, ein Problem, bei dem es 
sich nicht mehr um die blofie Bewertung einer einzelnen Pei- 
sdnlichkeit handelt, sondern bei dem die grundsatzliche Auf- 
fassung von den Entwicklungsvorgangen beim Entstehen des 
chinesischen Weltstaates, das historische Erkennen des Gesanit- 
ablaufs seiner Geschichte und der in ihm wirkenden seelischen 
Krafte in Prage steht. Die orthodoxe Uberlieferung in China 
hat diesem Gesamtablauf eine ganz bestimmte, fest formulierte 
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'Gestalt gegeben, die wieder durchaus den Geist des konfiizia- 
nischen Systems atmet. Und diese Formuliemiig ist, wie das 
ganze ethisch-politisclie System des Konfuzianismus — schein- 
bar! — , von eiiier solcben Binfaclilieit mid Folgericlitigkeit. 
dafi sie auch die abendlaiidisclie Forsohung von der Zeit der 
Jesuiten an bis auf unsere Tage in ihren Bann geschlagen hat, 
Und well der abendlandische Geist init dieser Formulierung 
auf der einen Seite und einer unabliangigen Bewertung der 
Personlichkeit des Konfuzius auf der anderen in einen unauf- 
ioslichen Widerspruoh geriet und geraten mufite, so v-aren 
Zweifel und Unsicherheit die notwendigen Folgen. Ifur wer 
bei der Betrachtung der chinesischen GescMchte sioli frei zii 
machen weifi von den Bindungen, die der konfuzianische Geist 
auch dem Abendlander angelegfc hat, ohne ihn dessen bewuBt 
werden zu lassen — und die moderne Sinologie hat noch kauin 
begonnen, sich diese Freiheit zu erwerben — , nur der wird 
imstande sein, jenen Widerspruch und damit das ganze Pro- 
blem zu losen. 

Vergegenwartigen wir uns die geschichtliclien Tatsachen, 
wie die Uberlieferung sie selbst uns bezeugt, allerdings mit 
ihrer eigenen Auslegung, von der wir uns unabhangig haltein 
Als Konfuzius in der 2. Halfte des 6. und der l.HMfte des 
5. Jahrhunderts v. Chr. lehrte imd wirkte, war der nach einer 
grandiosen Theorie geschaffene ideale Weltstaat der Tscliou, 
den Gesetzen einer natiirlichen Entwicklung folgend, verfallen: 
die Macht des Zentralherrschers, des „I-Iimmelssohnes‘^ war zu 
einem Schemen geworden, dem kaum noch einige kiimmerliche 
Reste des religiosen Nimbus geblieben waren, die reale poli- 
tische Macht aber vollkommen fehlte. Die grofien Lehns- 
furstentiimer hatteii sich zu selbstaiidigen Staaten entwickelt, 
die ihre eigene Politik trieben, Biindnisse schlossen, Kriege 
gegeneinander fiihrten, Dynastien absetzten oder einsetzten und 
dem „Himmelssohn“ hochstens danii eine Beaohtung schenkten, 
wenn sie ihn zwangen, ihren Interessen dienstbar zu sein. Die 
Volker verelendeten unter der Not der standigen Kampfe, statt 
der moralischen Gesetze der Staatstheorie lierrschte die Gewalt. 
Das geistige Leben war keineswegs tot, aber es flo6 in znhl- 
losen Kanalen regellos dahin: eine Menge von Philosophen 
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lehrten, jeder auf seine Art, ebensoYiele Mittel, das Elend der 
Zeit zu bessern oder ihm zu entfliehen, Geisterbescbworungen,. 
Zauberei nnd wilder Aberglaube gesellfcen sicli zu tief drin- 
genden erkeiintnistheoretischen nnd metapbysischen XJntersuch- 
imgen, staatswissensohaftlichen nnd wirtschaftlichen Theorienr,, 
natnrwissenscliaffclicb-inystisclaen nnd etMschen Betrachtnngen. 
Dieser vielen Lelirmeister der Zeit war oder wnrde Konfuzins 
einer. Er liatte Gelegenheit gehabt, Einblick zu erhalten in 
die wobl nicht allzn nmfangreichen Urknnden nnd sonstigen 
literarischen Sammlungen aus dem Anfang der Dynastie nnd 
der balbmythischen Zeit der friilieren Herrscherfarailien, nnd 
aus diesem Stoffe formte er das Bild eines friedliclien, von 
hohen sitffichen Personlicbkeiten beherrscliteii Gemeinscbafts- 
lebens, in dem die Volker, von einer einbeitlichen Gedanken- 
riclitnng gefiihrt, eines heiteren Gliickes genossen. Der ver- 
klarende Schimmer der Vergangenheit nnd die Sehnsncht nacb 
einem friedliclien Hafen herans ans den Stiirmen der Gegen- 
wart gaben dem Bilde seine milden nnd dock so lencbtenden 
Farben. In diesem Sinne wirkte er auf seine Schiiler nnd An- 
banger: im Gegensatz zn der wilden politischen nnd geistigen 
Zerfahrenbeit ibrer Zeit wies er sie bin anf das Vor- 
bild eines ausgeglicbenen , in sicb gefestigten nnd darum voll- 
kominen glucklicben Altertums; nichts Besseres konnte nacb 
ihm eine weise Staatsleitung tun, als nacb diesem Vorbilde der 
XJrvater zuruckzustreben. So erklaren sicb die oft zitierten 
Ansspriicbe von ibm: „Tcb liberliefere, aber ioh bilde nichts 
Kenes; mein Glanben rnbt auf der Liebe znm Altertum“^) nnd: 
„Ich bin nicht geboren mit dem Besitz der Weisheit; ich liebe 
das Altertnm nnd suche sie dort mit Bifer^^^). Und so ancK 
ist seine Bearbeitnng des alten Scbriffctums zn vei'stehen, die 
nur dem Zwecke dienen sollte, der Gegenwart den Spiegel der 
natiirlichen Eeinlieit einer langst vergangenen Zeit vorzuhalten, 
ihr ein Ideal zu setzen, an dem sie ihre eigene Abwegigkeit 
ermessen konnte. Anf die geschichtliclie Wahrheit kam es 
diesem Verkiindiger alter Weisheit nicht an, er suchte nur die 
ewigen Gesetze neu zn formen, die fiir eine gnte Regierung, 

1) Lim-yil YII, 1. 

2) Ebenda VII, 19. 
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fill* eine richtig gefiigte G-esellschaftsordnung und fiir das Wohl- 
verhalten der einzelnen GUeder der groBen Familie besfcimmend 
waren; die Taten und Sohicksale der alten Herrscher muBteii 
diese Gesetze erlautern und ^^urdeii entsprechend dargestellt. 
Wir haben heute keineii, aucli nielit den geringsten Anlialts- 
punkt mehr fur eine Vermutnng (iber den Umfang und den 
Zustand der Texte, die Konfuzius vorfand, und wir sind des- 
halb aucli niclifc in der Lage, zu seiner Bearbeitung im einzelnen 
kritisch S’feellung zu nehmen. Wir wisseu nicht, ob und inwie- 
weit er Anderungen, Kiirzungen oder Erganzungeii vornahni; 
wenn Mur freilich die orthodoxe Auslegung gewisser Lieder des 
Sclii king vergleiclien mit dem, was die abendlandisohe Forschung 
auf induktivem "Wege durcli Vergleich mit nocli erhaltenen 
Volksbrauchen und Gesangen erschlossen hat, so ist hier jeden- 
falls reichlioh Raum fiir Zweifel und Besorgnisse gegeben. Ganz 
so einfach, wie der scliarfsinnige Christian Wolff annahm, der 
in Konfuzius sapientiae Sinicae non autorem, verum restcmratorem 
sah, liegen also die Dinge nicht. Immerhin, die entartete 
"Gegenwart zur Weisheit des Altertums, so wie sie ihm erschien, 
durch Wort und Schrift zuriickzufiihren, war das Ziel des Kon- 
fuzius. 

Einen praktischen Erfolg hat er mit seiner Lehre nicht 
gehabt, wie wir aus seinen eigenen Klagen ersehen. Er sammelte 
Schuler und Anhanger urn sich, wie andere Philosophen und 
Yolksbegliicker auch, aber eiii Fiirst, der geneigt gewesen ware, 
seinen Staat nach dem Muster der alten Herrscher zu regiereiu 
fand sich nicht, u,nd dem Zentralherrscher des Tschou-Reiches, 
den er so gern wieder im Besitze der vollen Macht sehen wollte, 
scheint er ganz unbekannt geblieben zu sein. Audi auf die 
sonstigen geistigen Fiihrer seiner Zeit hat er offenbar koinen 
besonderen Eindruck gemaoht, Avie man es, riickschlieBend von 
seiner spateren Stellung, annehmen sollte. Seine Schule, als 
jit Ma d. h. jjSchule der literarisch Gelehrten^^ bezeichnet — ob 
schon bei seinen Lebzeiten, ist zweifelhaft — , war eine Schule 
unter vielen anderen, vielleicht nicht einmal eine von den be- 
deutenderen. Wir wissen zu wenig you der inneren Gesclnchte 
der damaligen Zeit, um beurteilen zu konnen, ob Konfuzius 
«ich in der Tat zu seinen Lebzeiten eines besonders hohen 
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Ansehens oder gar einer groJBen Yolkstumlichkeit zu erfreuett 
gehabtliat, wie manclie Sinologen behaupten^). Bei dem sehr 
tiefenBildungstande derMassen in jener Zeit scheint es niir, wenn 
nicht ansgeschlossenj jedenfalls bdchst nnwahrscheinlich, daft 
eine solche Schule der „Gelelirten‘^ irgendwie hatte yolkstlimlich 
sein konnen. Die einzige ernstbafte Lebensbesclareibung, die 
wir yon Konfuzius haben, und zugleich die erste iiberhaupt 
gescbriebene stammt yon Sse-ma Ts^ien nnd nimmt das 47. Ka- 
pi feel seines Werkes ein. Aber Sse-roa Ts'^ien solirieb 400 Jahre 
nachKonfuzins’ Tode nnd sfeand bereifes sfeark unfeer dem Eiiiflnsse 
der eben aufbluhenden sfeaatlichen Kulfeur der Han-Zeife; labt 
das sclion selbsfe dem sonsfe sehr zuyerlassigen Verfasser des 
Sahi hi gegeniiber eine gewisse Vorsichfe gerafeen erscheineny 
so wird dies doppelfe notwendig durch die Tafesache, daB man, 
woranf Ohayannes mife Rechfe hinge wiesen hafe^), die Qnellen des 
Hisfeorikes denfelich danach unfeersclieiden kann, ob sie yon der 
konfuzianischen Schule herriihren oder nichfe. Wir wiirden also 
die sehr warm gehalfeene Darsfeellung Sse-ma Ts'iens nicht ohne 
weiteres als ein yollgiiltiges Zeugnis anerkennen konnen, wenn 
man efewa glauben sollte, die Volksfeiimlichkeife und das Ansehen 
des lebenden Konfuzius daraus herleifeen zu diirfen. Sse-ma Ts'ien 
berichfeefe auch yon 72 unmitfeelbaren Schiilern, aber die Zahl 72 
isfe yerdachfeig, sie isfe eins von den mystischen Symbolen in der 
chinesischen Kosinologie: sie besfeeht aus der sechsfachen Monats- 
zahl des Jahres, 5x72 ergibt die Zahl der Tage eines (chine- 
sischen) Jahres, jedes der fiinf Elemente bebommt 72 Tage, 
72 Herrscher des Alterfeums yerrichfeeten die Himmelsopfer auf 
dem T'^ai schan u. a. m. Dreifeausend soil die Zahl der weifeeren 
Anhanger beferagen haben, und die, „welche einige Teile seiner 
Lehre annahmen^^ ^), sollen sehr zahlreich gewesen sein. Bs 
isfe an sich nicht unmdglich, nichfe einmal unwalirscheinlich, daS 
eine Menge der gebildefeeren Zeifegenossen, die unfeer der all- 
gemeinen Not lifefcen, yon den Schilderungen eines Eeiches an- 
gezogen wurden, in dem Frieden und Ordnung, Gerechfeigkeit 
und Sicherheit unfeer dem Schufeze machfeyoller Herrscher und 


1) Grnbe, GescJiiclite der chinesischen Literatur^ S. 27 and 95. 

2) Memoires Eistoriqiies V, 437. 

3) Chavannes, Memoires Eistorigiues V, 404. 
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kluger Minister blilhten. Die Sehnsncht danach. lebte wohl in 
vielen Herzen, und dem Piihrer, der den Weg wies, das yer- 
lorene Glllck der Vergangenheit zu suehen, mogen yiele glau- 
bigen Sinnes gefolgt sein. Sollten dem Dentschen von heute 
diese Empfindungen niclit besoiiders verstiindlich sein? Indessen 
von einer eigentlichen JSTachfolgeschaft des Konfuzius und einer 
A.usbreitmig seiner Lebren nach seinem Tode horen wir fiir die 
nacbsten einundeinbalb Jahrhunderte nicbts, erst urn 320 v. Ohr. 
tritt Meng tse auf und verkiindet, eine viel kraftvollere Person- 
liclikeit als der vorsiclitige, zurtickhaltende Konfuzius, in seiner 
leidenscbaftliclien, kampfesfreudigen Art den Ruhm des Meisters. 
Hier erfahren wir aucb von einer gaiizen Reihe anderer gei- 
stiger Stromungen, die ilire Vertreter batten und nioht ohne 
EinfluS gewesen sein konnen, wenn man den Zorn als MaBstab 
nimmt, init dem Meng tse sie bekampft. Man braucht nur an 
Yang Tschu, den Epikuraer, und Mo Ti, den Sozialethiker, zu 
erinnern, deren Lebren, nacb Meng tse’s eigenen Worten „das 
Reicb erfullen“ ^), beide sind dem eifernden Apostel, der scbon 
die gauze XTberbeblicbkeit und den Unfehlbarkeitsdiinkel des 
spateren Literatentypus zeigt, scbleicbendes Gift im Korper 
des Yolkes. Auf der andereii Seite gibt Mo Ti in seinen nacb- 
gelassenen Schriften ein gutes Bild von der Sekte der „literariach 
Gelebrten^b Xfppig in. ibrer Lebensweise, bocbmutig in ihrem 
Gebaren, gekiinstelt in ihrem Aufiern, seien sie unfabig zu Ge- 
scbaften und obne Liebe fiir das untere Yolk. (Das pafitscblecht 
zu der berlibrnten Yolkstiimlichkeit.) Ihre zahllosen Y erlialtungs- 
vorscbriften konne kein Mensch alle erfiillen, ibre Grundsatze 
liefien sich in der Welt nicbt verwirklichen, ibre Lehrsatze im 
Yolke nicbt durchfiihren usw.^). Das sind Cbarakterziige, die 
wir samtlich in dem orthodoxen Konfuzianer unserer Tage noch 
erlebt haben, die Schilderung eiitspricht danacb durcbaus der 
Wirklicbkeit. Mo Ti mag um die Zeit geboren sein, als Kon- 
fuzius starb, er stand ilim also zeitlich nahe genug, um noch 
ein anschauliches Bild seiner Personlicbkeit erhalten zu konnen. 
Aus einem Gesprach, das der beriilimte Staatsmann und Pbilosoph 


1) Meng tse III, 2, ix, 9. 

2) Forke, Me Ti S.407f. 
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Yen Ying mit dem Fiirsten von Ts*"! fulirte und das Mo Ti 
bcrichtet, erfaliren wir, da6 Konfuzius dort als politischer 
Intrigant bekannt war, und Mo Ti fiigt erganzend Hnzu, daB 
die Taten des Weisen mit seinen hohen sittlichen Lehren 
durcliaus nicht im Binklang standen. Yen Ying hat in seinem 
eigeneii Werk, dem Yen tse dies Urteil bestatigt 

und Ss^-ma Tslen die ganzen Yorgange in seine Lebens- 
beschreibung tibernommen, {M6m, Hist. V, 306 ff.) Auch sonst 
erfaliren ^Yir von scharfem Widerspruch gegen die Anschau- 
ungen der konfuzianisolien Soliule ^). Am iibelsten aber ist der 
offenbar stark posierende landator temiiorls acti bei der Schule 
des Lao tse weggekommen. Sse-ma Ts^ien selbst, der sicli docli 
als ein groBer Bewunderer des Y'^eisen gibt, berichtet jenes oft 
beschriebene Zusammentreffen mit Lao tse gelegentlich von 
Konfuzius’ Besucli in der Kaiserresidenz, dessen Bichtigkeit man 
gewiS in Zweifel ziehen mag, dessen tlberlieferung aber zeigt, 
wie man an manchen Stellen iiber das Gebaren dieses Mamies 
dachte, der aus „vermoderteii Gebeinen" (wie Lao tse sagt) 
neue Weisbeit gewinnen wollte. „Legt Buren liochmlitigen Sinn 
ab,“ mahnt ihn Lao tse, „Euer vieles Begehren, Euer auBerliches 
Getue und eure ausschweifenden Plane, das alles bringt Each 
keinen IsTutzen^^ 2). Deutet nicht die bloBe Tatsache, daB der 
grofie Historiker diese tJberlieferung aufgezeichnet hat, schon 
darauf hin, daB er zu ilir in einem inneren Yerhaltnis stand? 
Y^eitaus am wirkungsvollsten aber hat Tschuang tse, der geist- 
Yolle Spotter und glanzende Stilist des 4, Jahrhunderts v. Chr., 
den Konfuzius mit der Lauge seines Witzes begossen. Immer 
wieder kommt er auf ihn und sein aufgeputztes Altertum zurtiok, 
und in einer ganzen Eeihe von fingierten Gesprachen mit Lao 
tse laBt er ihn bald als steifleinenen Schulmeister, bald als de- 
rniitigen Batsucher auftreten, um ihn dann immer wie einen 
abgekanzelteii Schuljungen heimzusenden. Der Vergleich des 
Konfuzius, der die Einrichtuogen der ersten Kaiser der Tschou 
wieder beleben und einfuhren wollte, mit einem Maiine, der 
mit dem Schiffe auf dem Lande reisen will, oder der Hinweis 
auf den Affen, dem man die Kleider des alten Herzogs von 

1) Vgl. z, B. Forke, Scliang Yang (in Ostasiat. Zeitschr. XI) S. 253f. 

2) Schi Id Kap. 63 fol. 2 
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Tschou aus dem 12. Jahrliiindert angezogen hat, und der sich 
bemtiht, sie zu zerreifien, und erst wieder wohl ist, nachdem er 
den Plunder heruntergerissen hat, das und vieles andere mogen 
hittere Pillen fur die Jiinger des Meisters gewesen sein. Als 
Konfuzius von einer seiner Unterredungen mit Lao tse zuriick- 
kommt, redet er drei Tage lang nicht, dann fragen ihn die 
Schuler: „Meister, wie habt Ilir den Lao tse zur Ordnung ge~ 
bracht?‘^ „Ich stand mit offenem Munde da‘S erwidert der 
Meister, „und wuBte nichts zu sagen, wie sollte ich ihn da zur 
Ordnung bringen?“ Darauf entschlieBt sich einer der Schuler, 
namens Tse^kung, den Lao tse aufzusuchen und ihm den Stand- 
punkt klarzumachen. Lao tse sitzt in Mufie in seinem Hause, 
Tse-kung baut sich vor ihm auf und fragt ihn, warum er die 
alten Herrscher nicht als Heilige gelten lassen wolle. Der Alte 
sieht auf und sagt: „Komm doch einraal naher, mein S6hnchen,“ 
Und nun folgt eine Auseinandersetzung iiber die ^alten Herrscher 
wie sie Eecht in Unrecht, Ordnung in Yerwirrung, Katiirlichkeit 
in Widersinn verkehrten und dann noch „schamlos genug“ waren, 
sich selber fiir Heilige zu halten. „Tse-kung stand in peinlicher 
Yerlegenheit und fiihlte sich nicht behaglich^^ ^), so schlieBt die 
Geschichte. 

Wir diirfen bei alledem nicht yergessen, daB die Konfu- 
zianer spater dafiir gesorgt haben, daB alle Literatur, die fur 
den Euhm ihres Meisters nachteilig war, moglichst im Dunkel 
verschwand, aber was tms erhalten ist, geniigt doch, um uns 
erkennen zu lassen, daB im 3. Jahrhundert y. Chr. die ju Ida 
zwar sehr riihrig ihre Propaganda betrieb, daB aber yon einer 
allgemeinen Durchsetzung in den verschiedenen Staaten keines- 
falls die Eede sein konnte. Die gegnerischen Stimmen, die 
wir yernommen haben, deuten nicht darauf bin, daB die Schule 
yolkstiimlich war, was ja iibrigens auch durch das pomphafte und 
zeremonidse Auftreten ihrer Anhanger unwahrscheinlich gemacht 
wird. Der Konfuzianismus hat fiir die Massen immer nur die 
Gebote der praktischen Ethik gesetzt; in seinem philosophisch- 
religiosen Kerne war er aristokratisch, an seinem Kultus hatte 
das Yolk keinen TeiL Und sogar die persdnliche Lauterkeit des 


1) Tschuang is'6 14. Abschnitt (Kap. 5) fol. 24. 

Zcitschrift d. Deutsch. Morgenl. Ges., Neue Folge Band IV (Band 79). 13 
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Konfuzius selbst erscheint im TJrteil der Zeitgenossen iiicht 
liber jeden Zweifel erhaben; dasselbe Bild gewinnt man auch, 
wenn man sein Urteil nicht lediglich naob dem Lim-yil oder 
den beiden anderen kanonischen Schriften (dem Ta-Mo und 
Tschmg-yung) formt, die alle nach. dem Tode des Meisters 
entstandeii sind und seine Person scbon stark verklaren. Seit- 
dem die neuere Porschung uns das richtige Yerstandnis des 
ratselvollen TscKun-tsHu gebraclit hat, d. h. des einzigen Werkes^ 
das wirklich von Konfuzius’ eigener Hand stammt, dessen Sinn 
aber wegen seiner methodischen Yerkleidung nicht erkannt 
\yorden war, ist uns eine neue und sehr viel unmittelbarere 
Quelle fiir die Beurteilung des Yerfassers erschlossen, als wir 
sie im Lun-yu besitzen. Konfuzius hat dem Bericht des 
M6ng tse zufolge selbst erklart, daB er nur nach dem TscKun-tsHu 
eingeschatzt werden diirfe, und wie diese Einschatzung zu ge- 
winnen ist, hat uns neben dem klassischen Erklarer Kung-yang 
der grofie Lehrer der Han-Zeit, Tung Tsohung-schu in seinem 
im 2. Jahrhundert v. Ohr. geschriebenen TscKun-tsHu fan lu 
eingehend gezeigt. Das Bild, das wir hier von dem Weisen 
erhalten, ist erheblich realistischer, aber auch erheblich weniger 
leuchtend als das nach dem Lun-yil gezeichnete, und zwar in 
geistiger wie in sittlicher Hinsicht. Die Heigung zur politischen 
Intrige, die ihm auch von anderer Seite vorgeworfen wird, 
findet sich hier bestatigt, auch seine sonst so geriihmte Loyalitat 
gegeniiber dem Herrscherhause der Tschou erscheint in frag- 
wiirdigem Lichte, von den eigenmachtigen Yerschiebungen und 
Yerschleierungen des Tatbestandes, dieLegge so ubel vermerkt 
hat, die aber gewisse in der Methodik liegende Griinde haben 
(das Nahere dariiber darzulegen ist hier nicht der Ort), ganz 
abgesehen, Daneben finden sich allerdings auch manche Ziige, 
die spater die Orthodoxie verwischt oder verwassert hat, die 
uns aber durchaus sympathisch beriihren, z. B. die strengen Yor- 
schriften tiber die Wahrung der personlichen Ehre, die gr5- 
6ere Weitherzigkeit in dem Yerhaltnis zu fremden Yolkern 
u. a. m. Mit Staunen dagegen bemerken wir die vollige Un- 
fahigkeit, die wirkenden Kriifte der Geschichte zu erkennen. 
Konfuzius sail nicht, daB die Geschichte eine niemals rastende 
Bewegung, ein ewiges „Stirb und Werde^^ ist, sondern er hielt 
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das Leben der Volker fiir einen wohl ausbalancierten Dauer- 
zustand, bedingt durch die unabanderlicbe GleicbmaBigkeit des 
'Wecbsellaiifs in der Natur. Hier reicht; er entschieden nicht 
an die Einsicht des Historikers Sse-ma Ts'ien heran. Und 
ebenso 'wie fur die gescHchtlichen Krafte felilte ihm der MaB- 
stab fiir die Bedingtbeit naenschlicher Lehrmeiilungen. Ini 
Lun-yu wie im Tschhm-ts'iu stellt er, angeblicli auf Grund der 
Weisheit seines Altertums, Eegeln seines Ritualsystems als 
ewige Gesetze auf, die der Konfuzianismus scbon im Anfang 
seiner Entwicklung mit dem Scbleier des Vergessens bedeokt 
bat, und die uns beute wie die grotesken Erscbeinungen einer 
Tagesmode oder wie Binfalle eines verbohrten Pedanten er- 
scbeinen. Alles dies und daneben nocb jenes Verschulden, 
auf das Yiktor von StrauB und Legge mit Recbt anklagend die 
Hand gelegt baben, d. h. das ganzlicbe Yersagen den wirk- 
licben Ewigkeitsfragen des menscblicben Seins gegeniiber, die 
briiske Ablehnung, den ‘metaphysiscben Bediirfnissen seiner 
Mitmenscben Recbnung zu tragen, Binge, in denen Lao tse 
und seine Nachfolger weit uber Konfuzius stehen, das alles 
macht es uns unmoglich, in dem gescbicbtlichen Konfuzius eine 
alle Zeiten iiberragende Personlicbkeit zu seben, oder seiner 
Lebre eine Bedeutung zuzuerkennen, die sowobl fiir ibre Dauer 
wie fiir ibrenEubm eine Berecbtigung ist. Und trotzdem sind 
diese Dauer und dieser Rubm als nicbt wegzuleugnende Tat- 
sacben vorbanden! Wo liegt die Erklarung? 

Es ist scbwer zu sagen, was aus der konfuzianiscben Scbule 
geworden ware, wenn die politiscbe Entwicklung in Cbina eine 
andere Ricbtung genommen batte, als sie genommen hat. Yer- 
mutlicb wiirde sie, eine Geistesricbtung obne iiberragende Be- 
deutung, in dem cbinesiscben Kulturleben, das, den politiscben 
zentrifugalen Kraften folgend, mehr und mebr zerriB, ebenfalls 
allmablicb zerflattert sein oder irgendwo und irgendwie in 
einem der einzelnen Staaten als eine etbiscb- politiscbe Sekte 
weiter gewirkt baben. Aber bobere Krafte bestimmten ihr in 
scbweren Katastropben ein anderes Scbicksal. In der 2. Halfte 
des d, Jabrbunderts v. Cbr. fanden die Tscbou-Dynastie und der 
Tscbou-Staat ibr unriibmlicbes, aber natiirlicbes Ende. Auf 
den Trilmmern des Eeudalreicbes, dessen zablreicbe Piirsten- 

13 '^ 
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geschlechter eins nach dem andern von dem gewaltigen Maolit- 
haber aus dem Hause der Ts"in enttliront, verjagt, vernichtet 
wurden, errichtete der Eroberer als Schi huang-ti („der erste 
Kaiser^^) den neuen zentralistischen Einheitstaat, der keine 
Lehnsfursten mebr kannte, sondern nur noch Provinzen und 
kaiserliche Statthalter. Eiir das oMnesisclie Empfinden war das 
nicht bloB eine politische Gewalttat, sondern der Bruch mifc 
einer tausendjahrigen tJberlieferung, die Zerstorung der natiir- 
lichenWeltordnung, Anfruhr wider den Himmel. So wenigstens 
wurde der Wandel von denen dargestellt, die sich als die Trager 
der tlberlieferung, als die Hiiter der Weltordnung, als die He- 
rolde des Himmels ausgaben, die jtt Jcia^ die konfuzianischen 
Gelehrten, Unter bestandiger Berufung anf die Lehren des 
Altertums schmahten sic die neue Ordnung, verkiindeten ihre 
Weisheit anf den StraBen und hetzten das niedereVolk auf^). 
Sse-ma Ts'^ien hat uns von jenem denkwiir digen Kitualbankett 
im Palast zuHien-yang i. J. 213 v. Chr. berichtet, bei dem die 
Kritik der Konfuzianer ihren Hohepunkt und die Geduld des 
Herrschers ihr Ende erreichte. Das Ganze ist wohl nur als 
die pathetiache Einkleidung der nunmehr beginnenden Staats- 
aktion zu verstehen. Es erging das beriihmte Gesetz, durch 
das die Verbrennung der Schriften der verschiedenen Philo- 
sophensohulen, vor allem des Schi Mng und Schu Icing ^ d. h. 
der konfuzianischen Weisheitsbiicher angeordnet, ihre Abliefe- 
rung an die Behorden befohlen und fiir jedermann die Todes- 
strafe festgesetzfe wurde, der es hinfort noch unternehmen sollte, 
den Inhalt der beiden genannten Bucher zu erortern oder unter 
Hinweis auf das Altertum die Gegenwart herabzusetzen. Das 
ist die beriihmte, in ihrem Wesen und in ihrer Wirkung von 
den spateren Konfuzianern so maBlos iibertriebene Biicherver- 
brennung, die sich durchaus nicht, wie eine kritiklose Geschicht- 
schreibung die Welt hat glauben machen, gegen das geistige 
Leben der Hation richtete, sondern lediglich gegen das poli- 
tische Intrigantentum gewisser Philosophenschulen. Sse-ma 
Ts'ien, der etwa hundert Jahre spater schrieb, weiB noch nichts 
von einer verheerenden Wirkung auf das Schrifttum, wie man 


1) Mm. Hist, II, 172. 
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sie spater angenommen hat, und tatsachlich diirfteti die Kampfe 
bei dem Sturze der Ts'^in-Dynastie, namentlich die Pliinderungen 
in der Hauptstadt, mehr an Biichern vernichtet haben, als die 
Anordnungen Schi huang-tis. Aber es gehort nicht blo6 zu den 
Dogmen der Orthodoxie, sondern des gesamten Ohinesentums, 
dafi der groSe Herrscher der Ts^in eine jener fluohbeladenen 
Gestalten der Geschichte ist, deren Namen als Yerbrecher an 
der gesamten Menschheit durch ungezahlte Gesohlechter fort- 
leben miissen. Fen scJiu ¥eng ju^ d. b, ^er verbrannte die 
Biicher nnd begrub die Gelehrten lebendig^^, das ist das sum- 
marische Urteil des normalen Ohinesen bis auf den heutigen 
Tag liber diesen Mann, nnd damit meint er eine geniigende 
Kennzeichnung von ihm gegeben zu haben. Der dogmenfreie 
abendlandische Beurteiler wird in Schi huang-ti etwas anderes 
zu sehen haben: er war nicht blofi der Einiger, sondern der 
Erhalter des Ohinesentums in seiner volkischen und kultnrellen 
Geschlossenheit; er hat ihm den Staat gegeben, der die Stiirme 
von mehr als zwei Jahrtausenden liberdauert hat und ohne den 
es sich langst in ein Gewirr von Volkern und Staaten aufgelost 
haben wiirde. 

Die konfuzianische Schule freilich schien am Ende des 
zweiten vorchristlichen Jahrhunderts tot und begraben, der 
ITame des Konfuzius selbst der Yergessenheit anheimgegeben 
zu sein. Aber seltsame Wege wandelt die Geschichte zuweilen, 
und das Yerderben, das alle noch vorhandenen Sekten der 
Tschou-Zeit heimsuchte, wurde gerade der konfuzianischen zum 
Heile. Das neue System des Schi huang-ti brach mit dessen 
unfahigem Sohne und Nachfolger zusammen, ehe es das alte 
hatte vergessen machen konnen, die furchtbaren Grausamkeiten 
dieses bluttriefenden Tyrannen riefen sogar die Sehnsuoht nach 
der alten Zeit wach, und der Eeudalismus begann sich neu zu 
bilden. Die neue Dynastie der Han wurde als eine Erlosung 
begriifit und die Wiederherstellung des alten Zustandes als etwas 
Selbstverstandliches erwartet. Aber die Kaiser der Han waren 
zu Huge Staatsmanner, urn nicht zu erkennen, daS das Reich 
der Tschou in erster Linie durch die zentrifugalen Krafte des 
Eeudalismus zugrunde gegangen war, und sie trugen starke Be- 
denken, das Land wieder an halb oder ganz unabhangige Lehens- 
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fiirsten zu verteilen. Die gesamten staatlichen Einrichtungen 
der Ts'iii wurden fast unyerandert ubernommen, die erwartete 
Belebnung der Generale, Minister und Fiirsten, die den Han 
batten den Tliron erwerben helfen, mit groSeren Landgebieten 
war zuniicbst nooh nicht zu yermeiden, aber Kaiser Kao tsu 
mid seine Kacbfolger yerfubren sehr vorsichtig: nur zogornd 
und unter starken Einschrankungen der fiirstlichen Machtbefug- 
nisse warden die Lander ausgeteilt, und auch dann warden nur 
Yerwandte der kaiserlichen Familie oder anbedingt ergebene 
Personen bedacht. Die Han waren entschlossen, den Lehenstaat 
nicbt neu aufleben zu lassen. Der politische Paden dertTber- 
lieferung wurde also nicht wieder aufgenommen, and selbst 
mit dem geistigen schien es zu Anfang nicht yiei anders wer~ 
den zu sollen. Kao tsu, der Griinder der Dynastie, war ein 
raaher Krieger, der den zudringlichen Mahnungen der Konfu- 
zianer ein taubes Ohr zeigte. Ihm waren diese Literaten, die 
jetzt wieder aus ihren Yerstecken heryorkamen und sich als die 
Martyrer der heiligen Wahrheit gebardeten, mit ihren ewigen 
Hinweisen auf das Altertum im Grande ebenso yerhafit, wie 
einst dem Schi huang-ti. Seine IJnterredung mit dem gelehrten 
Konfuzianer LaKia, der i. J. 196 y. Ohr. eine ihm anyertraute 
Sendung an einen Barbarenfiirsten mit Erfolg ausgefiihrt hatte 
und nun glaabte, sich bemiihen zu diirfen, das kaiserliche Inter- 
esse fur die konfuzianischen Schriften zu erwecken, haben uns 
die chinesischen Historiker aufbewahrt. „Auf dem Pferde ist 
mein Heim/^ rief der Kaiser zornig dem lastigen Schalmeister 
zu, „so habe ich das Peich erobert. Was soli mir euer 8cM 
Icing and ScJiu Icing „Wenn Ihr das Eeich auf dem Pferde* 
erobert habt, meint Ihr, daB Ihr es auch auf dem Pferde re- 
gieren konnt?^^ erwiderte der kluge Minister^). Auch das 
Yerbrennungsedikt yon Schi haang-ti hat Kao tsu trotz der 
Mahnungen, an denen es sicher nicht gefehlt hat, niemals auf- 
gehoben. Aber yielleicht hat ihn an diesem Schritte doch nur 
der Tod verhindert. Denn unzweifelhaft bahnte sich am Ende 
seines Lebens eine Anderung seiner Auffassungen an: am 

1) TsHen Han scJm Kap. 43 fol. Gv^. Tsc tscJii fung Men Kap. 12 
fob 42 vo. 
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Sohlusse des Jalires 195 y. Chr., als er von der Mederwerfung 
eines aufsassigen Piirsten zuriickkam nnd die Heimat des Kon- 
fuzius beriihrte, bracbte er am Grabe des Weisen ein feierliohes 
Opfer dar — das erste seiner Art — , unmittelbar darauf starb 
er. TJnter seinem Nachfolger aber, i. J, 191, wurde das Edikt 
Schi buang-tis aufgeboben. 

Die Beweggrlinde fiir diesen Wandel sind nicht scbwer zu 
finden. Wieder nnd wieder fiihrten die Unabhangigkeitsbestre- 
bungen der Piirsten trotz aller VorsichtsmaSnahmen zu inneren 
Kampfen, der Gedanke des Lebenswesens safi nocb zu fest in 
der allgemeinen Staatsauffassung und bildete eine dauernde Ge- 
fahrenquelle fur die Sicberheit des Reicbes und die Eestigkeit 
der kaiserlicben Herrscbaft. Kao tsu erkannte mebr und mebr, 
daB diese Herrscbaft auf eine andere und breitere Grundlage 
gestellt werden inufite, als auf die eines unsicberen Lebensver- 
baltnisses ebrgeiziger Piirsten. Was Scbi buang-ti mit Gewalt 
erzwungen, das wollte er allmablicb organiscb aiifbauen: eine 
starke Zentralregierung fiir das gesamte Reich. Ibre Krafto 
und Werkzeuge aber sollte diese Zentralregierung unmittelbar 
dem Gesamtvolke selbst entnebmen, so da6 sie in den breiten 
Scbicbten des Yolkes verwurzelt wurde. Schon i, J. 205 hatte 
er in alien Landbezirken — Stadte waren kaum vorhanden — 
eine Art Selbstverwaltung aus den Altesten der Gemeinden ein- 
gefiihrt, und 196, also kurz vor seinem Tode, erging das be- 
riihmte Edikt, das die Auswabl der tiichtigsten Manner in den 
Reiobsteilen und ibre Entsendung nach der Hauptstadt fiir den 
Staatsdienst anordnete, der Begimi des staatlicben Priifung- 
systems, und z^Yar unter Hinweis auf das Yorbild des von den 
Konfuzianern so hochverehrten ersten Herrscbers der Tschou. 
Lu Kias EinfluB ist bier unverkennbar, und wenn es wabr 
ist, was uns die Han-Annalen bericbten, duB Lu Kia auf die 
schlieBlicbe Aufforderung Kao tsus, ihm doch einnial zu er- 
klaren, wodurcb die Ts^in das Reich verloren und die Han es 
gewonnen batten, sein Work Sin yil geschrieben, und der 
Kaiser es fur gut befunden babe, dann ist das Opfer am Grabe 
des Konfuzius i. J. 195 die sichtbare Wirkung jener konfuzia- 
niscben Bekehrung. Kao tsu batte eingesehen, daB er „das 
Reich nicht auf dem Pferde regieren konne^' ; hinfort sollte die 
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Staatsregierung sicli die Talente im Volke nutzbar macben, 
und diese heranzufiihren sollte die Aufgabe der konfuzianiscben 
Schule sein. So entstieg die Lehre vom Altertum dem Grabe, 
das ibr Schi buang-ti gescbaufelt batte, and dank einer in der 
Not der Zeit erwacbsenen Liebe zu der verklarten Yergangen- 
beit sowie der Tatkraft eines darcb grofie politiscbe Erfolge 
gestiitzten Verkiindigers jener Lehre erblubte sie nun erst zu 
einer LebensMle, wie sie ibr vorber niemala bescbieden ge- 
wesen war. 

Denn nunmehr, befreit voni Mitbewerb der iibrigen pbilo- 
sopbiscben Scbulen der Tscbou-Zeit und getragen von der wacb- 
senden Gunst der Dynastic, begann das Konfuzianertum seinen 
unerborfeen Siegeslauf. Nacb dem Tode Kao tsus fielen unter 
seinen Nachfolgern alle Bestimmungen tiber die Acbtung der 
alien Sebriften, die konfuzianiscben Gelebrten erfreuten sicb 
zunebmenden Ansebens bei Hofe, man begann, die alien Riien 
der Tscbou-Zeii nacb ihren Angaben wieder einzufiibren, und 
ein neues Unterricbi-Sysiem sollte dem Staate die in der Weis- 
heit des Altertums bewanderten Beamien liefern. Einen Hohe- 
punkt in der Eniwicklung erreicht die Wiedergeburi des Kon~ 
fuzianismus nnier Kaiser Wu ti (140 — 87 v. Cbr.), Jetzt wird 
die Wiederherstellung des zersiorien Scbrifiiums sysiematiscb 
und mii alien Mitteln der staailicben Macbt betrieben; jeder 
Winkel im Eeicbe wird durcbsuchi nacb Eesten alter Sebriften, 
die vielfacb im Gedaebtnis aufbewabrten und so von einer 
Scbiilergeneration der anderen vererbten Texte werden aufge- 
zeichnet, es wird verglicben, gesiebtet, erganzt, erklart, von 136 ab 
stellen grofie staatlicbe Aussebiisse von Gelebrten die Werke 
zusammen; im Jahre 124 v. Chi\ wird in der Hauptstadt nacb 
dem Vorsclilage Tung Tsebung-sebus, des Wiedererweekers 
des Tsc]fun4sHu^ die grofie Akademie errichtet, in der die 
Weisheit des Altertums, d. b. die Lebre der konfuzianiscben 
Sebriften erklart und verbreitet werden soil. Den bier gebil- 
deten Mannern sollen die hoben Amter im Staate anvertraut 
werden, niebt mebr, wie bisber, den Sobnen der Eiirsten und 
GroSen. So entsteht der Kanon der konfuzianiscben Sebriften, 
der zugleicb der Kanon der gesamten Staatsweisbeit wird, in 
dieser Weisbeit werden die kiinftigen Beamten des Staates er- 
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zogen, die Kaiididaten dafdr liefern alle Teile des Reiches 
gleichmaBig, an die Stelle der Geburtsaristokratie tritt allmahlich 
eine Aristokratie des Geistes, die Grundlagen des Staatsbaus 
yerschieben sich, der Pendalismus yerschwindet, die Demokratie 
einer streng geschiedenen, aber in den Tiefen des Volkes 
wurzelnden Oberschicht wachst herauf. Hier liegt das gewaltige 
Kraftmoment des konfuzianischen Systems: yon klngeiiHerrschern 
herangezogen als Gegenmittel gegen die Gefahren eines aus- 
einanderstrebenden Fiirstentums, hat es seine tansend Arme 
allmahlich um die staatliche Macht gelegt, nnd diese wieder hat 
sich seiner bedient, um die einzelnen Reichsteile fester und fester 
an die Mitte anzuschlieSen. "Was ihr yerhaSter Gegner Schi 
huang-ti einst erstrebt, das haben die Konfuzianer, ohne es zu 
wollen, yollendet, beide zusammen haben die Einheit des Chi- 
nesentums gerettet, aber der Gewaltherrscher hat erst den 
Geistesbezwingern die Grundlage geschaffen, auf der sie weiter 
bauen konnten; anstatt ihm zu fluchen, sollten sie ihm dankbar 
sein. In demselben Mafie, wie das Konfuzianertum von der 
Macht in dem neuen Staate Besitz ergriff, vergaB es sein Inter- 
esse an der Wiederherstellung des alten: die feudalistische 
Staatstheorie der Tschou 'wurde klaglos eingesargt, die Weis- 
heit des Altertums stand sich sehr gut in dem Einheitstaate 
nach Schi huang-tis Muster. DaB auch die Kaiser der Han- 
Dynastie im Konfuzianismus nur das politische Mittel sahen, den 
neuen Staat zu festigen, personlich und menschlich aber seine 
Lehren innerlich ablehnten, das zeigt sich schon in der einen 
Tatsache, daB yiele yon ihnen, und keiner mehr als "Wu ti selbst, 
der groBe Wiedererwecker des konfuzianischen Schrifttums und 
Schopfer des Literatentums, der Mystik der Taoisten Iciden- 
schaftlicli ergeben waren und ihre Verkiinder immer wieder 
in ihre Nahe zogen. Und yon der Alleinherrsohaft iiber den 
chinesischen Geist waren Konfuzius und seine Nachfolger auch 
damals noch weit entfernt. Koch in der 2. Halfte des ersten 
nachchristlichen Jahrhunderts ubte Wang Tsch^ung, yielleicht 
der unabhangigste Denker, den das altere China hervorgebracht 
hat, in seinem Liin Jieng die scharfste Kritik nioht bloB an den 
Konfuzianern und ihrer aufgeputzten Altertumswissenscliaft, 
sondern auch an Konfuzius selbst, indeni er ihm bei allerVer- 
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ehrung grobe Ungereimtbeiten vorwarf. IJnd scbwerlxch wird 
diese Kritik die ein^ige gewesen sein. 

Aber das alles hat den endgiiltigen Triumph des Konfu- 
zianismus nicht aufhalten kdnnen. Bei dem Bunde zwischeii 
ihm und der staatlichen Macht sind beide glanzend auf ihre 
Rechnung gekominen. Der Staat erhielt durch ihn nach Ab- 
totung des feudalistischen Prinzips eine yon Jahrhundert zii 
Jahrhundert waohsende Starkung der kaiserliohen Machtstellung 
und damit den ethisch und religios durchsattigten Einheitsge- 
danken yon solcher bindenden Kraft, dafi er trotz aller Zerrei- 
Bungen durch den naturgegebeiien vblkischen Indiyidualismus 
die getrennten Teile des Reiches immer wieder zusammen- 
zwang, bis nach der Dogmatisierung des Lehrsystems im 12. Jahr- 
huiidert der Gedanke einer Teilung iiberhaupt nicht mehr auf- 
kam. Die Konfuzianer aber erhielten den unbeschrMvten 
Besitz der staatlichen Machtmittel; GelehrtentumundBeamtentum 
•wurde ein einziger unteilbarer Organismus, der universalistische 
Weltstaat yerwandelte sich zum Kirchenstaat, jeder Beamte 
und jeder Literat war ein Priester darin und zugleich Trager 
eines Teiles der staatlichen Allmacht. Das geistige Leben der 
Kation aber hat der Konfuzianismus allmahlich bis zu dem 
Grade unter seine Herrschaft gebracht, da6 jedes fremde Ele- 
ment, das yon aufien in diese Gedankenwelt drang, entweder 
wieder ausgestofien wurde oder sich in seinem Wesen yollig 
dem System angleichen muBte. Die Jesuiten des 18. Jahr- 
hunderts haben dies an sich selber griindlich erfahren. Und 
mehr noch als das. Durch das staatliche Prixfungsystem, bei 
dem die Kenntnis der kanonischen Schriften zum alleinigen 
MaBstab der Geeignetheit fur den Staatsdienst wurde, ist, wie 
vorhin erwahnt, dem chinesischen Gesamtvolke eine solche 
einheitliche geistige Physiognomie aufgepragt worden, dafi in 
diesem ganzen ungeheuren Gemeinwesen die Personlichkeit 
ausgeloscht wurde und nur das in sich geschlossene Gesamtbild 
des Ghinesentums als geistige Einheit librigblieb. Und die 
Ziige dieses Bildes wurden immer scharfer, immer starrer, 
immer blutleerer, je fester sich das Dogma formte. Nachdem 
ihm die groBen Meister der Sung-Zeit die endgiiltige Gestalt 
gegeben, die ungezahlte Generationen von Gelehrten in rast- 
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loser Arbeit aufbauend, erweiterndj entwickelnd vorbereitet 
batten, erklarte der Staat es immer wieder bis in unsere Tage 
hinein als aller "Weisbeit letzten ScbluS, kein unabhangiger 
Denker wiirde es mehr gewagt baben, seine Stimme dagegen 
zu erheben, selbst wenn es einen solcben gegeben batte. Und 
Cbina blieb nicht das einzige Herrscbaftsgebiet des Konfuzia- 
nismus. Auf alle ostasiatiscben Yolker griff er hiniiber: Mon- 
golen und Mandschus, Korean er, Japaner und Annamiten fiigten 
sich diesem etbiscb-politischen System mit seiner gesellscbaft- 
bildenden Kraft und gestalteten ibren Staat danacb. Kein 
Herrscber, und war er nocb so macbtvoll, bat jemals die Un- 
antastbarkeit und Liickenlosigkeit konfuzianischer Weisbeit an- 
zuzweifeln gewagt, und nocb im Jabre 1873 Melt der japanisobe 
Staatsmann Motoda Toya seineni kaiserlicben Herrn eine An- 
zabl vonYortragen iiber die konfuzianiscben Lehren, weil nur 
im Schutze dieser hocbsten YV’eisbeit Japan imstande sein 
wiirde, allein dem Ansturm der macbtigeii Kationen des Abend- 
landes zu widerstehen^). Wie Yorhin bereits gesagt wurde: 
die Gescbicbte bietet nicbts, was sicb diesem zweitausendjah- 
rigeii Siegeszuge eines etbiscben Systems vergleicben liefie. 

Die Quelle aber von dieser ganzen Segensflut, die sicb iiber 
die ostasiatiscben Lander ergoS, sab man in dem Yv'irken des 
Griinders jener ju hia^ jener literarisoben Scbule, die einst im 
5. Jabrbundert y. Cbr. die Blicke auf die Yergessene Weisbeit 
der Drvater gelenkt batte. Alles, was der Meifi, die Gelebr- 
samkeit und der ordnende Yerstand zahlloser Qenerationen im 
Laufe der Jahrhunderte zusammentrug, das wurde liebevoll auf 
die Person des Konfuzius zuriickgefiibrt. Das ganze Yielver- 
zweigte religios-ethiscb-politische System, das Tausende Yon 
Gelehrten im Bunde mit der staatlichen Macbt aufbauten, das 
ungezahlte Herrscber und ibre Yolker in seinen Bann zwang und 
an dem jede erobernde Macbt immer wieder zerbracb, es wurde 
ftir die ubermenscblicbe Scbdpfung des einen Geistes angeseben 
und ausgegeben, des Konfuzius. Und je tiefer die Sonne des 
kritiscben Denkens sank, nm so mebr wuchs der Schatten dieser 

1) Lectures Delivered in the Presence of His lmjf)erial Majesty the 
JEmperor of Japan in Transactions of the Asiatic Society of Japan. 
Bd. XL S, 45 ff. 
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Darchschnittspersonlichkeit ins E-iesenhafte ; je groJBer der Zeit- 
abstand wurde, urn so eifriger schmuckten die Epigonen das 
Bild des Meisters mit dem Strahlenkranze gotfclicher Erleucli- 
tung, bis man den Schatten fiir die Person selbst, das Bild fiir 
die Wirklichkeit nahm. Was Wunder, wenn der Rnhm dieser 
liochstilisierten GroBe, der nicht minder bell strablte, als der 
jener ebenso boob stilisierten Herrscber des Altertums, alb 
mablich ins Ungemessene stieg, wenn man dem ^jTollendeten 
Heiligen^^ Altare und Tempel erricbtete, die an Zabl, GroBe 
und Pracbt fast alle nationalen Heiligtiimer iibertrafen, wenn 
seine religiose Yerebrung einen immer wichtigeren Teil im 
staatlichen Kultus bildete, bis eine verangstigte Regierung im 
20. Jahrbundert ihn selbst feierlich zum Gott erklarte ! Das 
Ganze ist die Heiligsprecbung eines Systems, das man als das 
konfazianiscbe bezeicbnet, aber der gescbicbtliche Konfuzius hat 
wenig damit zu scbaffen. 

Hier baben wir also die Losung des Problems, das Yorbin 
umrissen wurde, die Erklarung des Widerspruchs zwiscben der 
geringen Bewertung der Persbnlicbkeit des Konfuzius durcb die 
miabhangige Kritik und der niobt zu bestreitenden ungebeuren 
Bedeutung des konfuzianiscben Systems. Dieses System isfc 
nicht das Work des Konfuzius, wie die orfchodoxe Dberlieferung 
uns glauben machen will, es hat sich auch nicht durcbgesetzt 
durcb das eigene Schwergewicht seines geistigen Inhalts, son- 
dern es ist das bewuBt und systematisch geforderte Ergebnis 
der politischen Entwicklung seit der Han-Zeit und gewisser 
Yolkerpsychologischer Momente in der Gescbichte der ostasia- 
tiscben Reiche. Geblendet durcb die tJberlieferung, hat man 
auch im Abendlande beides, das System und den Konfuzius, 
niiteinander gleicbgesetzt und an der Bedeutung des einen die 
des anderen messen wollen, ein Yerfahren, das in Zweifeln, 
Unsicherbeit und Widerspriichen enden muBte. Die Jesuiten, 
Leibniz und die Aufklarer, Penelon und Yoltaire, Christian 
Wolff und der hier nicht sebr gedankentiefe Hegel, sie alle 
wufiten sich die GroBe des „Konig8 unter den chinesischen 
Philosopben“ nicht recht zu deufcen, weil ihnen der wirklicbe 
Yerlauf der chinesischen Gescbichte nicht bekannt war, oder 
weil sie den Konfuzianismus nicht als ein erst lange nach Kon- 
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fuzius entstandenes ethisch-politisches Staatsprinzip, sondern als 
ein aus dem Kopfe des Konfuzius hervorgegangenes abstraktes 
philosophisches Lekrsystem wiirdigten. Die neuere Sinologie 
aber ist besfcenfalls nicht iiber Yiktor v. StrauB hinausgelangtj 
d. h. sie hat Konfuzius sein Versagen in den Dingen des reli- 
gidsen und metaphysischen Innenlebens als starke Beeintrach- 
tigung seiner Grofie Yorgeworfen, aber doch diese GroSe selbst 
als unbezweifelbar angesehen wegen ihres beispiellosen Er- 
folges, den die Geschichte oiBfenbare, d. h. eben die Geschichte, 
*wie man sie mit den Augen der orthodoxen tJberlieferung sieht. 

Es ist nicht mehr unsere Aufgabe, in eine Wiii’digung des 
konfuzianisohen Systems an sich, ohne Eiicksicht auf die Per- 
sonlichkeit des Konfuzius einzutreten, die Prage zu erortern 
ob und inwieveit dieses System natiirlichen. Wesensziigen der 
ostasiatischen Seele entgegenkam, oder ob es Jene Ziige selbst 
erst bildete, zu untersuchen, ob und inwieweit der Konfuzianis- 
mus dem geistigeii und politischen Leben der ostasiatischen 
Volker zum Segen oder zum Verhangnis geworden ist. Alle 
diese Dinge, so bedeutungsvoll sie sind fiir die Geschichte des 
chinesischen Weltkirchenstaates, seine Anspriiche und seine 
Scliicksale, so wenig sagen sie fiir den ersten TJrheber jener 
gewaltigen staatbildenden Bewegung, unberiihrt Yon ihnen bleibt 
das Bild des geschichtlichen Konfuzius. 



Die islamische Lehre vom Vollkommenen Menschen, 
ihre Herkunft und ihre dichterische Gestaltung^). 


Von 

Hans Heinrich Schaeder. 

Herrn Professor tXosef JklaThtvavt 
sum 9, Dezemher 1924, 

1. Vorbemerkung iiber Islam, Iranismus und Hellenismus. 2. Der 
Urmenscb in der altiranischen Kosmologie. 3. Die dualistiscli-pessimistiscbe 
Abwandlung der Idee des Urmensclien in den gnostisclien ErlOsungslebren. 

4. Die Rezeption der Lebre in der islamiscben Gnosis. 5. Die klassische 
Form der Lebre vom Yollkommenen Menschen bei Ibn al-‘Arabi. 6. Der 
Vollkommene Menscb als beberrscbendes Stilmotiv der persischen Lyrik. 

7. Beilagei Ein manicbS/isclier Hymnus. 

1 . Eine wissenschaftlicli zu reclitfertigende Gesamtbetracli- 
tung der islamiscben Kultur gibt es erst, seitdem der Grund- 
satz aufgestellt und durcbgefiihrt wordeii ist, da6 jene keines- 


1) Nacli einein Vortrag, gebalten vor der Berliner Ortsgruppe der 
DMG am 26. November 1924. Es liandelt sieb in diesem Aufsatz darum, 
eine ideengescbicbtliche Kontinuitat von typiscber Bedeutung aufzuweisen, 
deren einzelne Stationen, wie icb wobl wei6, durchweg nocb spezieller 
Kdarung bedbrfen: sollte aber durcb diese Arbeit der Beweis erbracht 
scbeinen, dab sie iiur im steten Hinblick auf die Einbeit ibres Zusammen- 
hanges frucbtbar bebandelt werden kbnnen, und weiterbin dab fiir die 
ideengescbicbtliche Untersucbung eine enge Yerbindung zwiscben ira- 
nistiscber und islamistiscber Forscbung herzustellen ist, so ware der Zweck 
der Arbeit erfiillt. Fur die nabere Ausfiihrung der Abschnitte 2 und B 
darf icb auf ein als 7. Band der Studien der PibliotJieJc Warburg erscbeinendes 
Bucb (R. Reitzenstein-H. IJ. Scbaeder, Studien zum antikmi Syrihretismus ver- 
weisen, Auf die s];)eziell islamiscben Probleme gebe icb in einer Mono- 
grapbie iiber Nadr i Ghosrau und die islamische Gnosis ein, aus der icb 
einzelne Mitteilungen bereits auf dem Miincbener Orientalistentag (s. Bd.78 
Heft 2 S. LXXYIf.) gemacbt babe. Wie sebr icb in dieser Ricbtung den 
neueren Forscbungen besonders von T. Andrae, L. Massignon, R. A. Nicholson 
und H. S. Nyberg verpflicbtet bin, kann icb bier nur andeuten. 
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wegs die ^^Kultur der Araber*"^ ist, sondern das Ergebnis eines 
unifassenden Ausgleichungsprozesses. End zwar des Ausgleicbs, 
der zwisclien dem von einer grofien Idee — der Idee von der 
aktiven Hingabe an den "Willen des einen Gottes — beherrschten, 
theokratischen und kriegeriscli-expansiven Gemeinwesen der 
Anhanger des arabischen Propbeten und den von ihnen in den 
eroberten Provinzen vorgefiindenen alteren Kulturen geschaffen 
wurde. Nicht als ob dieser Ausgleich ein einheitliclier, mit 
der arabischen Okkupation einsetzender und im Verlauf von 
einigen Menscbenaltern abgescblossener ProzeB ware. Es zeigt 
sich vielmehr immer deutlicber, daB er eine kompliziertere 
innere Dialektik aufweist, daB dem Yordringen der muslimiscben 
Araber und ibrer Begriindung einer neuen religios orientierten 
Staats- und Gesellschaftsordnung eine zunacbst langsam und unter- 
irdiscb einsetzende, jabrhundertelangeEeaktion der unterworfenen 
Kulturen folgt, die je nacb den verschiedenen territorialen Ge- 
bieten und den in ibnen bodenstandigen Kulturformen verschie- 
dene Tendenzen und Zielpunkte aufweist, und deren Wirkung 
sicb in zwei sobeinbar — aber nur scbeinbar — entgegenge- 
setzten Riobtungen auBert: sie bat sowohl einerseits die reicbe 
Mannigfaltigkeit individueller, nacb Stammeszugeborigkeit und 
lokaler Tradition gegliederter Kulturformen innerbalb der isla- 
miscben Gesamtkultur als auch aiideraeits diese seiber in 
ihrem groBartig einbeitlicben Typus geschaffen^). Die alteren 

1) Das siclitbarste Symbol dieser Einbeit ist die Stellung der 
arabischen Spracbe in der islamiscben Kultur, als der Spracbe nicht uur 
der beiligen Scbrift, sondern der gesamten wissenscbaftlicben Literatur 
und einer Dicbtung, deren absolute Klassizitat auch den nicht arabischen 
Muslimen als unbezweifelbar gilt. Die Stellung des Arabischen wird be- 
sonders klar, wenn man die historiscb ganz singulare Tatsacbe erwagt, 
dab in der Zeit der arabischen Expansion die arabische Eocbsprache 
in vollkommen allgem einem und lebendigem Gebraucb und nicht von 
einem bestimmten Stande monopolisiert war, wahrend z. B. beim Eintritt 
der Gerrnanen in die rdmische Welt bereits der Bruch zwischen klassischer 
Latinitat und der Entwicklung des Vulgaiiateins vollzogen war, — so dab 
die Bestrebungen im Kreise Karls des Groben, die reine Latinitat wieder^ 
zugewinnen, bereits ausgesprochen „humanistiscbe“ Tendenzen zeigen, 
wabrend die gleichzeitigen arabischen Dichter am ‘Abbasidenhofe sich in 
direkter Kontinuitat mit der vorislamischen Beduinenpoesie verbunden 
fiiblen. 
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Kulturen setzen sich, insbesondere seit dem 9. und 10 Jahr- 
hundert, so stark und siegreich durch, dafiman hier sogar — mit 
einem mifiverstandlichen und sachlich kaum zu rechtfertigenden 
Ausdruck — von einer ^Renaissance des Islam gesprochen 
hat. Als die wichtigste Aufgabe fiir die Porsohung stellt sicli 
demzufolge der Versuch dar, zunachst auf Einzelgebieten und 
fiir Einzeltatsachen der materiellen und geistigen Ktdtur die 
Kontinuitat zwischen der Spatantike und ihrer Rezeption in der 
islamischen Kultur nachzuweisen. Das ist bereits mit groBem 
Erfolg auf wirtschafts- und rechtsgeschichtlichem Gebiete be- 
gonnen worden, ferner, soweit die Anfange der islamischen 
Religion in Frage kommen, auf dem Gebiet der islamisch- 
christlichen und islamisch-jiidischen Beziehungen. Fiir die spa- 
tere geistige Kultur besitzen wir eine Reihe von vorziiglichen 
Arbeiten zur Geschichte der Medizin und JSTaturwissenschaften. 
Aber fiir die — wie es bei einem Kulturtypus wie dem 

1) A.Mez, Die Menaissance des IslamSj 1922. Natiirlich bleibt der hohe 
Wert des Buches von der Wahl des Titels nnberixhrt. Vgl. die Wiirdigungen 
von C.H. Becker, Islam’Xlll, 278 ff., J, Borovitz, DLZ 1923, 97fF, [und E. Hart- 
mann, OLZ 1925, 718 ff.] — Renaissance heiht: die Rezeption der kulturellen 
Gesamtleistnng einer alteren Kulturgemeinschaft durch eine jtingere, die sich 
niit jener in geschichtlicher — vOlkiseher oder (bzw. und) ideeller — Konti- 
nuitat verbunden weih. Sie setzt ein spezifisch geschichtliohes Bewufit- 
sein, die JFahigkeit zu historisch distanzierender und synthetischer Betrach- 
tung, ferner ein spezifisches G- em einsch aftsbewuBtsein mit ethisch- 
reformatorischer Orientierung voraus (vgl. auBer den bekannten Schriften 
von K. Burdach vor allem J. Nadler, Die Berliner Bomantih [1921]. 
Kap. 1). Alle die angegebenen Kriterien fehlen in der islamischen Kultur. 
Ans§,tze zu einer Renaissance finden sich hier, soweit ich sehe, nur an 
einer Stelle: in der Erneuerung der groffen altiranischen Tradition, zu der 
sich der Schwung nationaler Gesinnung und die hohe geistige Kultur der 
Samauidenperiode mit dem Genie der Daqiql und Firdausi verband und 
deren Frucht das Schahname ist. In bezug auf diese Periods spricht auch 
E. G. Browne, Lit. hist, of Bersia II 13, von einer F&i'Sian renaissance. — 
Zu einer Renaissance k Smite die Turaubewegung in der modernen TSrkei 
werden, wenn sie sich aus einem romantisch-politisehen Traum zu einer 
wahrbaft historischen Besinnung auf die alttSrkische Geschichte und 
Kultur — wie sie bereits von Milnnern wie KSpruluzade Mehmed Fuad 
erarbeitet wird — fortbildete [vgl. dazu R, Hartmanns neuen Aufsatz tiber 
Zija Gbk Alp, OLZ 1925, 578ft:]. 

2) Hierzu sei nachdrucklich auf die vortreftlichen Bemerkungen 
von R. Strothmann, OLZ 1924, 464 ff. hingewiesen. 
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islamisclien selbstverstandlicli ist — zeiitraleii Gebiete gei- 
stiger Tatigkeit: fiir die Entwickluiig des religiosen und philo- 
sophischen Denkens felilte es im Hiiiblick auf die Beziehungeii 
zur Spatantike bislier zwar kehieswegs an wertvollen Einzel- 
beobachtungen und -untersuchungeiij wolil aber an einer allge- 
meineii system atischen Gmndlegnng, die eine allseitige und 
gesicherte Porsclimig auf diesem Gebiet ermogliclite. Die Erage 
nacb der prinzipiellen Mogliclikeit der Ankniipfung des 
islamischen an das spatantike Denken, nacb dem Verhaltnis 
dieser Befrucbtung des islamischen Denkens von aufien her zu 
seinen eigenen, iminanenten Entwicklungsmoglichkeiteiij ist in 
der erforderlichen Scharfe und Klarlieit erst neuerdings von 
L. Massignon gestellt wordeii. In seinem Werke iiber 
Hallag und der es erganzenden Monographic liber die Urspriinge 
der Terminologie der islamischen Mystik hat er fiir alle weitere 
Porschung auf diesem Gebiet die feste Orientierung gegeben^). 
Nur der ihm zu Gebote steliendenj bisher unerhorten Kenntnis 
und kongenialen Erfassung der gesamten geistigen Entwicklung 
der ersten Jahrbunderte des Islam konnte es gelingen, zwischen 
aufcochthoner Gedankenentfaltung und Rezeption fremder Speku- 
lationen im Islam einc klare Scheidung durchzuflihren und 
so der Rede vom ^islamischen Synkretismus'^^ einen positiven 
Sinn zu geben. Und indem er das Hereinwirken des spat- 
antiken in das islamische Denken an den Erweiterungen und 
Umgestaltungen des islamischen Begriffsapparates verfolgt, er- 
fiillt er eine Porderung, die auf diesem Gebiete unausweichlich 
ist: ideengeschichtliche Beziehnngen nur da zu statuicren, wo 
literarische Beziehungen einwandfrei bewiesen sind. Denn es 
liandelt sich hier durchweg um Einfliisse, fiir die die Annahme 
direkter, miindlicher Tradition nicht ausreicht. 

Dieser Grundsatz gilt auch fur den im folgenden zu unter- 
nehmenden Versnch, die Entwicklung einer altorientalischon, 
vom Hellenismus adaptierten Idee bis zu ihrer klassischen 

1) Ygl. die ausfuhrliche Anzeige Mam XV Heft 1. 

2) Unter diesem verstehe ich lediglich den „mit der Aufrichtung des 
Achamenidenreiches . . , dem tiefgreifendsten Einschnitt in der Geschichte 
des vorderen Orients^' (Ed. Meyer, DLZ 1924, 1773) einsetzenden Prozefi 
der gegenseitigen Angleichung von vorderasiatischer Peligiositat und 

Zoitschrift d. Deutscli. Morgenl. Oes,, Neuo Folgo BaiidIV (Baud 79). 14 
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spekulativen Ausformung in der islamischen Gnosis, die durch 
neuere Arbeiten bereitsin belles Licht gesetzt ist^), und weiter bis 
zu ihrer — bisher noch nicht gewiirdigten — kiinstleriscb-dichte’- 
riscben Auswirkung zu skizzieren. Die Geschicbte der Idee 
des Yollkommenen Menschen legt es nahe, an ihx' zwei 
fiir den Aufbau der islamischen geistigen Kultur^) besonders 
charakteristische Motive zu yeranschaulichen: einmal die Tat- 
sache, dafi bei der Analyse der antiken Tradition, die vom Islam 
aufgenommen wird, sich in den allermeisten Fallen eine fast 
unanflosbare Verbindung und gegenseitige Durchdringung yon 
altorientalischen, zumeist iranischen bzw. mit ilirem TJrsprung 
auf iranische Spekulation und Religiositat vervveisenden Motiyen 
einerseits und hellenistischen Gedankengangen anderseits heraus- 
stellt; sodann die Tatsache, dafi gewisse Ideen, die in der isla- 
mischen Spekulation an ausgezeichneter Stelle stehen, sicli aus 
dem Zusammenhang und Fortschritt des philosophischen Ge- 
dankena losen und — man ermesse daran den fundamentalen 
Abstand yon der Begriffsbildung im abendlandischen wissen- 
schaftlichen Denken! — zuSymbolen yon ausgesprochen 
asthetischem Charakter werden, infolgedessen yon der 
Dichtung aufgenommen werden und in ihr als Sinnbilder, die 
dem dichterischen Qestalten einen unermefilichen Beziehungs- 

^iechischer Denksystematik, dessen Ergebnis die Arabei* auf westiranisehem 
und babyloniscliem Bodeii in einer veil ausgebildeten und literariscli fixierten 
Enzyklop^die der Wissenschaften, auf philosophischer Grundlage und niit 
eigentUmlicber religiOser Orientierung, vorfinden. Hier vollzieht sich denn 
auch die eigentliche islamische Eezeption der Antike, — wahrend sich 
z. B. kaum direkte Zusammenhange zwischen alexandrinischer Schulwissen- 
schaft und der islamischen Kultur in Agypten nachweisen lasseu. Dagegen 
strbmen in diese fortwahrend Einfliisse aus dem Osten der islamischen 
Oikumene ein. 

1) R. A. Nicholson, Studies in Islamic Myslicisvi 1921; H. S. Nyberg, 
Kleinere Schriften des Ihn al-Amhl 1919. Ich bitte, inich auf die Anzeigen 
ira Islam XIII 290 if. und OLZ 1925, 794 if. beziehen zu diirfen. 

2) die, hier wie sonst, ihre eigentiimliche Kraft zeigt, vorgefundene 
Spekulationen aus ihrer Verschwommenheit und Unbestimmtheit in die 
Form eines scharf und konsequent durchdachten Zusaminenhanges zu er- 
hehen, und deren besondre Stellung unter den vorderasiatischen Kulturen: 
nicht nur ihre Erbin, sondern ihre Vollenderin zu sein, auch hier an einem 
Einzelsymptom zutage tritt. 
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roichtum eroffnen, festgehalfcen und variiert rind ausgedeutet, 
unci docli nicht von ihrem nrspriinglichen, philosophischen oder 
religiosen Sinn losgelost werden. Dies fiihrt an eine der sclionsten 
Aufgaben heran, die der Islamforschung gestellt sind: an die 
Analyse der unzweifelhaft becleutendsten kunstlerisohen Produk- 
tion, die der Islam ins Leben gerufen hat: der klassischen persi- 
schen Lyrik in ihrem ganz singularen Stil, zumal in der unerhdrt 
spanniingsreichen und doch, wenigstens in ihren Haupttragern, 
zur letzten Harmonie ausgeglichenen Beziehung von Sinnlichem 
und Q-eistigem, die den Inbegriff dieser ihrer Eigenart ausmacht. 

Der soeben gegebene Hinweis auf die Bedeutung alterer 
iranischer Tradition im Islam bedarf noch einer kurzen Aus- 
fiihrung. Es steht fest^ daS die fur die Gestaltung der isla- 
mischen Kultur in erster Linie in Prage kommende Ein- 
wirkung, die alle anderen an Bedeutung und Tiefe bei weitem 
iiberragt, von der hellenistischen Spatantike ausgeht, so wie sie 
sich auf vorderasiatiscbein Boden fortgebildet hat. So kam es, 
da6 sich die Interessen der Forschung vorzugsweise in dieser 
Richtung bewegten, und daS der Blick von derjenigen Kultur, 
deren BinfluB nachst dem der griechischen in Prage kommt, 
abgelenkt wurde: von der Kultur des persisohen Mittelalters, 
der Sasanidenepoche. Obwohl man einsah, daB alle entscheiden- 
den Gestaltungen der islamischen Geisteskultur auf dem Boden 
des zertriimmerten Sasanidenimperiums, sei es in Babylonien, 
sei es im eigentlichen Iran, geschaffen worden sind, obwohl 
man den Wirkungen, die von dort herriihrten, auf Schritt und 
Tritt in der islamischen Literatur begegnete, warden doch nur 
ganz vereinzelte Versuche gemacht, urn einen tJberblick. liber 
diese Zusammenhange zu schaffen ^). Die Schwierigkeiten sind 

1) In erster Linie sind hier die Arbeiten des Russen K. A. Inoskancev 
zin nennen, Eine besondere Bemerkung erfordert der hierhergehSrige Auf- 
satz des Meisters der Islamforsehung L Goldziher, Islamisme et Ptw*- 
mme (Mev. hist ret 43, 1901, Iff.). Hier ist das Problem im ganzen TJmfang 
anfgerollt und fur eine Reihe von entscheidenden Punkten auch geklart: 
so fiir die persisohen Einwirkungen, die in der Staats- und Herrscherauf- 
fassung der ‘Abbasiden nnd in ihrem Konfessionalismus sichtbar werden, 
far einzelne religiose Vorstellungen und Handhingen (Verdienstlichkeit der 
Qoranrezitation, zahlenmaBige Berechnung religi5ser Verdienate, Ftinfzahl 
der taglichen rituellen Gebete, Hochschatzung des Zahnstochers). Aber 

14* 
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infolge des fast volligen Pehlens originaler Quellen fiir die 
KalturgescHchte der Sasanidenepoche sehr gro6. Wir kennen 
liber die geistige Entwicklung der Zeit nur indirekte und sum- 
marische Angaben; so habea wir nur ganz unbestimmte Vor- 
stellungen von dem als solchem gesicherten Faktum der Re- 
zeption hellenistiscb-arainaischer Wissenschaft und Literatur. 
XJnd um die Bedeutung des religionsgeschiohtlich wichtigsteu 
Ereignisses der Zeit, der Entstehung der manichaiscben Religion, 
wird gegenwartig ein Streit gefiibrt, in dem eine Verstandigung 
mehr und melir aussiclitslos zu werden scheint. Wahrend die 
Mehrzahl der Forscher beute davon iiberzeugt ist, dafi der 
Manichaismus die konsequente Durchbildung des iranisclien 
Dualismus ist und daher in die Greschichte der iranischen Re- 
ligion gehbrt — unbeschadet der Tatsache, dafi er inhaltlich 
und nach seiner Ausbreitung weit liber den Rang einer „Sekte“ 
binausragt und in die Reihe der Weltreligionen gestellt zu 
warden beansprucht — , wird von andrer Seite die allerdings 
evidente Verschxedenheit der religiosen Grundstimmung zwischen 
der ethisch-aktivistisohen, welt- und lebensbejahenden Zara- 
thustrareligion — die bier in einer beute nicht mebr zulassigen 
Weise mit der iranischen Religion iiberbaupt gleichgesetzt wird 

— und der asketisch-mystischeii, weltverneinenden nnd in der 
Erkenntnis die Erlosung suchenden Religion Manis zum Aus- 
gangspunkt gemacht, um von bier aus jeden tieferen Zusammen- 

die Beziehungen der eigen tlicbeii Geisteskultur treten vollkommen zuruck, 

— und sie miissen es, weil der Islam hier nur zur parsischen Orthodoxie 
in Beziebung gesetzt wird. Deren Wirkung auf den Islam ist aber, wie 
wir beute mit Sicherheit sagen kOnnen, nabezu belanglos gegentiber den 
Wirkungen, die von den mit der zaratbustriscben Staatsreligion parallel 
laufenden gnostiscben Haresien ausgebeii, fur deren Vertreter die Muslime 
den Sammelbegriff miMgi baben. Wenn Ta^alibl und Nizamalmulk in der 
Batinlja die Fortsetzung der H^resie des Mazdak sehen, so baben sie 
sacblicb gar nicht so unrecbt, [Fur Mazdak ist jetzt auf die sowobl in 
ibreu literarkritiseben wie politiseb-bistoriseben und religionsgescbicbt- 
lichen Ergebnissen babnbreebende Untersuebung von A. Christensen, Le 
regm du rot Kmvadh 1 et le communisme Mazdalcite {Det kgl danske videnslc. 
seJsh., hist-fil Medd, IX, 6 [1925]) zu verweisen.] Von manichaiscben Ein- 
wirkungen wird unten nocb die Rede sein. Goldziher weist S. 5 und S. 9 
mit besondrem Racbdruck auf die Bedeutung der Eroberuug des ‘Iraq fur 
die Ausgestaltung der islamiscben Kultur bin. 
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hang zu bestreiten ^). Vielleicht konneii wir bier yon den 
islamischen ReligionsHstorikem lernen: sie scheiden zwar bei 
der Klassifizierung und Beschreibung der nichtislamischen Re- 
ligionen genau zwisoben „Magiern‘^ und Manicbaern, lassen aber 
die Verwandtschaft beider, die in der gemeinsamen Wrundidee 
von den zwei entgegengesetzten kosmischen Machten und in 
der Berufung Manis auf Zarathustra faUbar wird, nicht minder 
deutlich liervortreten und tragen endlich der Tatsacbe Recbnung, 
da6 die missionierende Tendenz Manis und der Seinen von 
vornherein und mit bekanntem Erfolg nach Iran bin gericbtet 
ist, — ein Zeiclien fiir die Wablverwandtscliaft zwischen dem 
iranischen Geist und der Lehre Manis ^). Jedenfalls gehoren 
die manichaischen Einfliisse, wie sie auch gelegentlich von 
Muslimen empfunden und verurteilt werden^) — so in dem Hoeh 
zu erwabnenden Falle des groSen Arztes Eazi — , unzweifelbaft 
in den allgemeinen Zusammenhang der iranischen Einffiisse auf 
den Islam ^). Dabei ist allerdings ein Doppeltes zu beachten: 
Der Manichaismus hat, wie wir an Razi beobacbten konnen, 
wie im Mittelmeergebiet, so im Islam, bauptsachlich durch seine 
spekulativen Grundgedanken, seine groBartige Gesamtdeutung 

1) So neuerdings in den Arbeiten von 0, G. von Wesendonk, 
XJrmmsclh und Seele in der iranischen Uberlieferung (1924) nnd L Schef- 
telowitz, Is Manichaeism an Iranian Beligion? (in Asia Major I). 
Auf die erstere, die zuni Teil den gleichen Gegenstand behandelt wie 
der vorliegende Aufsatz, aber in sehr abweichender Auffassung, kann icli 
hier nur kurz hinweisen, im iibrigen mub ich mich auf meine In den GGA 
erscheinende Anzeige beziehen. Eiue Auseinandersetzuug uber Einzelheiten 
ware hier schoii daruin unaugebracbt, weil die Divergenz vor allein grund- 
satzlicher Natur ist, und weil zudom die philologischen Voraussetzungen, 
vou denen v. Wesendonk ausgeht, iiberholt sind. 

2) Vgl. Abul-Ma'^alT, haydn al-adydn (bei Ch. Schefer, Chrestomathie 
Fersane I) 145, wo die Trennung der beideu Absclinitte viadhah i Mdnl 
und maShah i ’kbnaun unter besondern Dberschriften, wie A. Christensen 
{Monde Oriental V 212) gezeigt hat, ein blober Schreiberin’tum ist. Ferner 
Ibn Haztn, aVfisal fil-milal I 34 f. und SabrastanT, almilal loan'-ni'hal 1E8. 

3) Vgl. L. Massignon’s Exkurs liber mndaqa (Passion 161 ff., 186 ■fi'). 

4) Es ist lehrreichj dab Ibn Hazm an der soeben zitierteu Stelle die 
— zweifeilos an der manichS^ischen Lehre voii den fiinf Lichtelementen 
orientierte — Lehre des BazI von den fiinf anfangslosen Prinzipien auf 
die „Magier“ zuruckftihren will. 
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des Simies der Welt und des Menschen gewirkt^), niclit durch 
seinen phantastischen mid weitlaufigen mytliologisclien Apparat, 
der in den orientalischen Quellen — im Gegensatz zu den 
abendlandischen — unverhaltnismaSig stark in den Yordergrund 
tritt und darum anch in der neueren Forsohung eine allzu grofie 
Rolie spielt^). Zweitens aber ist er in seiner Auswirkung gar 
nicht aus dem Allgemeinzusammenhang jener liomogenen 
geistigen Kultur herausloabar, die sich scbon Jahrhunderte vor 
der arabischen Okkupation iiber Yorderasien mit BinscliluB der 
Westprovinzeii des sasanidiscben Reiches erstreckt-) und deren 
tragendes Geriist dem griechischen Denken entlebnt ist. Und 
das gilt fiir die Wirkung des iranischen Geistes in den letzten 
Yorislamischeii nnd den ersten islamischen Jahrliunderten durch. 
weg: sie ist von der Wirkung des Hellenismus gar nicht zu 
trennen**^}, und die Hauptaufgabe der Porschung ist hier die 

1) !Ftlr den abendlandischen Manichaismus ist hier — auiSer auf Faustus 
vonMileve, den Gegner Augustins — auf die in ihremWerte gar nicht zu 
•QberschSrtzenden Abschworungsformeln zuverweisen: die griechische druckt 
K. KeMer, Ilani 408 ab, die lateinische hat jetzt W. Bang wieder ans 
Licht gezogeu (MushiiSS [1925] 53 f.-). Gleiches gilt fiir die neumanichilischeii 
Bewegungen (vgl. Zbckler bei Herzog-Hauck 13, 757 £ und R. Reitzen- 
stein, Wdiunterganysvorstclhmgen [in KyrJcoMstmisk Arsslcrift 1924] 60 £.)• 

2) Ihr Problem mit einem eminenten Reichtum an Gesicbtspunkteu 
in den Tordergruiul geriickt und dadurch die Fachwissenscbaft zu erneuter 
Durcharbeitung des ganzen Zusammenhanges gezwungeii zu baben, ist das 
grohe Verdienst 0. Spenglers, vgl. die Wiirdigungen 0. H. Beckers in 
dieser Zeitschrift 77, 255 £. und Ed. Meyers in DLZ 1924, 1759 £ 

3) Das hebt schon C. H. Becker,- Islam XIII 279 hervor. — Bin 
auherordentlich interessautes, als solches nocli nicht berQcksichtigtes Siie- 
cimen fhr die Riickwirkung des griechischen, vom Islam rezipiertenDenkens 
anf die iranische Theologie ist die ixtihestcns in ‘abbasidischer Zeit ent- 
standene Apologie der zoroastrischen Religion von Mardanfarrux, Sohn des 
Ohrmazddad, das Shand-giimunly vizdr („Z-weifelzerst6rende Entscheidung'O- 
Man vergleiche vor der vieifach unblaren und zweifelhafteii tJbersetzung 
E W. Wests {Pahlcm Texts 111 — Sacred Books of the JEhsi XXIV, 115 £) 
die kurze Inbaltsangabe vor seiner Edition der Pazand- und Sanskritversion 
(.Bombay 1887). Die Schrift ist in ihrem apologetischen und noch starker 
in ihrem polemischen Teil (cap. XI gegeu die Muhammedaner, cap. XIII 
und XIV gegen die Juden, cap. XV gegen die Christen, cap. XVI gegen 
die Manichaer) vollkommen von den Begriffen und clialektischen Methoden 
der hellenistisch-arabisehen PhilosO]ihie beherscht. An die Stelle der 
rein assertorischen Darstellung der aiteren persischen Lehrschriften, deren 
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Eekonstruktioii der hellenistisch-araraaiscli-iranischen Q-esamt- 
kultur, fur die in der Tat kein besseres Scbiagwort gefunden 
Worden komite als das von der ^magisclien Kultur^'. 

3. Die in der islamischen Gnosis zur vollen Entfaltung 
gelangfee Idee des Vollkommenen Menschen ist eine Schdpfung 
dieser ^inagischen Kultur‘^ und ein unvergleiolilicli eindruoks- 
volles Symbol fiir sie. Sie gelit in letzter Instaiiz auf die 
Gestalt des Urmenschen in der altiranischen Spekulation zuriick. 
Im jiingeren Awesta finden wii*, in liturgischen Reihen und ohne 
nab ere Bestiramungj seinenNamen: Qaya marotan „sterbliclies 
Leben^^, aucli einfach^Ga^/a j,Leben^^ Die zusammenbangende 
Uberlieferung finden wir erst in spaten mittelpersischeii, danach 
in arabiscben Biichern. Er heiUt liier Gayomard (gesohriebeii 
gayohmart)^ arab. Kayumartj in noch miveroffentlicliten mani- 
chaisclien Turfanfragmenten kommt die Form Gemurd (ge- 
schrieben gylimwrd, NGGW 1911, 4 j^nm.) vor. Die Haupt- 
quelle ist die mittelpersische Genesis, ein bereits von dem 
Begriinder der Awestaforscbung, Anquetil Duperron, bekamit 
gemaclites und konventionell Bundaliisn „Grundlegung^^ (statt 
riclitig Zandagasili ,jtjberlieferungskunde“) genanntes Bnch, 
liber dessen literarisclie Stellung und Bedeutung erst in neuester 
Zeit Klarbeit gewonnen ist. Zunachst ist es erst seit siebzelin 
Jaliren in vollsfeandiger Eassung durcb die photozinkographische 
Wiedergabe einer indiscben Handsclirift allgemein zugang- 

letzter Rekurs das jjEs stebt gesclirieben“ ist, ist bier der Versucb einer 
rationalen Begriindung des Dogmas, d. b. in erster Linie des Tbeodizee- 
problems getreten: den Hanptgedanken, die Enckfubrung des Bosen auf 
eine selbstaudige aufiergdttiicbe Macbt, sucbt der Verfasser als denknot- 
wendig zu erweisen. Er nimmt auf spezielle pbilosopbiscbe Eicbtungen 
Bezug: so polemisiert er 6,1 gegen die dalirVs (vgl. scbon meinen Hinweis 
OLZ 1928, 461), 6,85 gegen die Sopbisten (paz. suwasid%, skr. siwastdyiha 
— iiacb arab. sUfisfd'i, vgl. z. B. BerUnT, dtdr 82,22), 11,280 gegen die Mu'^ta- 
ziliten (paz. mudzarl^ skr. muthajarilca), Wicbtig ist, daB der leider ver- 
stiimmelte Abscbnitt tiber den Manicbaismus (neu bearbeitet von C, Sale- 
maim in Mem, Acad, F6tersb, ® YI 6 [1904]) die Lebre Manis durcbaus 
nacb seinen spekulativen Leitgedankeu bebandelt, uud insofern alien an- 
dern orientaliscben Darstellungen gegeniiber — was oben S. 200 Anm. 1 
zii ergRnzen ist — in die Reibe der westlich-cbristlichen Refatationen 
trilt. 
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lich wahrend die friiberen EditioneniindUbersetzungen 2), die oft 
fiir religionsgesdiichtliche Untersucliungen benutzt warden, auf 
einem stark verkurzteii and von Felilern wimmelnden Text 
beruliten. Die vollstandige Yersion — das sog. Grosso Biiu- 
daliihi, weiterbin als Gr. Bd. zitiert — ist bisher nur durcli 
einzelne Mitteilungen von J. Darmesteter and E. Blochet 
nacli einer Pariser Handschrift and darch die hervorragende 
Bearbeitung des 28. Kapitels von A. Goetze bekannt, aber 
nocb. nioht im Zusammenhang bearbeitet — and bekanntlicli 
bedeutet bei mittelpersisclien Biichern die bloBe Entzifferung* 
einen Hauptteil der Arbeit. Anderseits hat erst Goetzes 
Uritersucliung die endgultige GewiSheit erbracht, daS, worauf 
schon E. West mehrfach Iiingewiesen hatte^), das Bandahisn 
im wesentliclien awestische Tradition, die uns im Original nicht 
erhalten ist, enthalt®). Damit bekommt das Bueh denselben 
Qaellenwert wie die erhaltenen awestischen Scliriften ; Glossen 
and Zasatze lassen sich aus dem alten 'Cberlieferungsbestande 
nnschwer ausscheiden. 

Wenn nun festgestellt ist, da6 die Lehre vom Urmensclicn, 
and zwar im Zusammenhange der Lehre von der Weltent- 
stehung, der awestischen Religion angehort, so ist weiter zu 
fragen, ob sie schon fur deren alteste Form, die Religion Za- 
rathustras, wie sie in den Gathas vorliegt, angenommeii werden 

1) TJie JBundahisJm, being a Facsimile of the TD Mammript Ni\ 2 . . , 
ecL by the Late Frvad T, D. Anklesaria ivith an Introduction by B. T. 
Anklesaria, Bombay 1908. 

2) N. Weatergaard, Biindelmli, lib&r peldevieus 1851. Fr. Windisch- 
mann, Zoroastrische Studkn 1863. F. Justi, Der JBimdeliesli 1868. E. West, 
FahlaDi Texts 1, 1880 {Sac7'ed Boohs of the Fast F). 

8) Persische Weislieit im griechischen Gewand {ZU II 60 ff. 167 ff.). 

4) Ygl. die Stellen bei Goetze 1. c. 76 A, 2 (wo 13 statt 137 und 
465 statt 463 zu leseu), ferner auch Tiele-Gehrich, GescJi. d, Bel, im 
Altertum II 5, 38. 

5) Es ist ein Auszug aus der paraphrasierenden mittelpersischen 
tlbersetzung eines verlorenen Teils des Aweata, des BamdaS-Fask („Buch von 
der Sch6pfung“), von dem uns an andern Stellen eine Tnhaltsangabe er- 
halten ist. . 

6) Dafi V, Wesendonk (vgl. oben S. 199 Anni. 1.) Goetze ’s Beweis- 
fuhrung ohne Prufung ablehnt (].. c. 122), ist ein Hauptgebrechen seines 
Bnchea. 
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kann. Sclion k, Christensen hat treffond bemerkt^), daB 
seiii eigentlicher Name („Sterbliches Lehen“) nicht von den 
ahnlichen, aus ahstrakten Begriffen gebildeten Namen fur 
gottlich-geistige, individuell gefaBte Machte getrennt warden 
kann, die fur Zarathustras Eeligion so cliarakteristisch sind, 
Hierzu mochte ich das Argument liinzufiigen, daB die in den 
Gathas mehrfacb begegnende Gestalt des TJrrindes, das in der 
hochst inerkwiirdigen zweiten Gatha als Klager auftritt, vollig 
unklar bleibt^ wenn man in ihr nicht eine Parallelbildung zur 
Gestalt des Urmenschen sieht^). Beide treten denn auch in 
ill der Kosmologie des Bundahi^n in strenger Parallelitat auf. 
AuBerdem riickt die bekannte vedische Entsprechung, der kos- 
mische TJrmensch {jpurusa\ dessen Opferung durch die Getter 
die "Welt ins Dasein fiilirt (Rgveda X 90), auch die iranische 
Gestalt des Urmenschen in das arische Altertum hinauf. 

Dadurch wird nun aber die bereits 1902 von dem danisclien 
Porscher E. Lehmann vorgetragene von Christensen Lc. 32 
und V. Wesendonk 1. c. 173 nicht erwahnte These, dafi der 
Urmensch bereits in den Gathas genannt wird, bestatigt. 
Lehmann verweist auf die in jeder Hinsicht -wichtigste dritte 
Gatha {Yasna 30), wo in der 6. Strophe von den Deven 
die Rede ist, die bei der uranfanglichen Entscheidung sich zur 
Partei des bdsen Geistes schlagen. „Da liefen sie zusammen 

1) Le premier liomme et le premier roi dam Vlmioire Ugendaire des 
Iraniens I (1918) 42. Auf dies vortreifliche Buch, das in vorbildiicher 
tJbersichtlichkeit und Klarheit das mittelxiersische und arabische Material 
zur Urmenschlegende zusammentragt und analysiert — allerdings unter 
AusschluS der inanichaischen Uberlieferung und aus deiu Gr.Bd, nur 
die friiher von Blochet verOffentlichten Auszuge bietend — , sei fbr diesen 
ganzen Abschnitt hinge wiesen. 

2) Eine Parallelbildung, die sich ohne weiteres aus der sozialen 
Tendenz erklilrt, die Zarathustra verfolgt; sein Bestreben ist es ja, die 
ostiranischen Nomaden zur SeSbaftigkeit, zur Bodenbebauung und Vieb- 
zucbt und zur Aufgabe der orgiastischen Tioropfer zu bewegen. Dab 
er die mytliiscbe Gestalt des TJrrindes — die spS;ter bekanntlicb in dcr 
Mithrasreligion ganz in den Vordergrund tritt — neu erschaffen b^tte, ist 
ganz unwahrscbeinlicli. Wohl aber dtirfen wir annebmen, dab er. seinem 
Leitgedanken von der durcbgangigen Entsprecbung geistiger Prototypen 
und korperlicber GeschOpfe gemaS, einen illteren Mytbos von Urmensch 
und Urrind neu stilisiert hat. 

3) Zaratlmstra. En hog om Fersernes gamle tro II 79. 
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zu AeSma [np. xi§m^ der als Damon personifizierte Zorn, bes, die 
orgiastisclie Rauschwut, Gregensatzbildung zu Yobu Manah, dem 
jjgutenSinn^], durch den sie dasLeben desMensclien schadigen“ 
{yci hqnaydn ahum mardtcLnoY). Lehmann ist gewiS im Recht, wenn 
er in den letzten Worten — im Gegensatz zuY. 32, 12 — Marotan 
als den Menschen xax i^ox'tjv auffaBt nnd soinit den Begriff des 
TJrmenschen bereits im Sprachgebrauch der Gathas nachweist. 

Zu seiner Charakterisierung mufi hier die Angabe gentigen,. 
daB der XJrmensch in der iraniscben Uberlieferung zunachst 
cine rein kosmologische, noch iiicht — wie in der hellenistL 
schen Periode — religios oder genauer: soteriologisch betoiite 
Fimktion erfiillt. Er ist das Prototyp der Menschlieit 
und ihr Ursprung, insofern nacli seinem Tode aus Teilen 
seines Leichnams, die in den Erdboden eingegangen sind, das 
erste Menschenpaar entsteht. Eine Sonderuberlieferiing 2) be- 
sagt, daB aus seinen acht Teilen die acht Metalle hervorge- 
gangen seien: in ihr miissen wir den EinfluB astrologischer, 
also wohl babylonischer Yorstellungen annehmen; denn nach 
astrologisch-alohemistischer Anschauung entsprechen den sieben 
Planeten sieben Metalle, aus denen die Welt aufgebaut ist, 
und zu ihnen wird hier als achtes das vomehmste Metall, Gold, 
das aus der Seele (gy^n) hervorgegangen ist, hinzugezahlt — 
nach einer neuerdings von R. Reitzenstein mehrfach fur die 
iranische einschlieBlich der manichaischen Spekulation nach- 
gewiesenen Reclinungsart; die das Ganze zu den Teilen hin- 
zuaddiert^). Aber auch in dieser — notwendig jiingeren — 
tJberlieferung ist die Auffassung des TJrmenschen als eines 
kosmisohen Wesens womoglich noch starker betont. 

Der XJrmensch spielt nun eine Hauptrolle in dem grofien 
Drama der Weltentstehung, wie es nach der Schilderung des 

1) Diese Wiedergabe setzfc mit Bartholomae und Reicbelt vor- 
aus, dafs mardtdno gen. sg. ist. Andreas -Wackernagel (^^GGW 1909) 
fassen die Form als nom. pL („damit durch ihn die Menschen dasLeben 
schadigen"), 

2) Sie war bisher nur in gekiirzter Form aus den ,jExzerpten des 
Zddsparm^^ bekannt (vgl. Christensen 1. c,. 23), steht aber in v oils tan digerer 
Fassung die ich in der oben S. 192 Anin. 1 erwahnten Arbeit vorlege — 
im Gr. Bd. 

3) Ygl. R. Reitzenstein in Hist, Ztschr. 126, 17; 27 u.O. 
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BundahiSn neuerdings von H. Junker wundervoll erldart wor- 
den ist^). In der zweifcen dreitausendjahrigen Weltperiode, in 
der Q-ott seine Sclidpfung aus ihrem. geistig-immateriellen Sein 
in seinem Geiste in sichtbare Gestalt iiberfuhrt, wird der TJr- 
inensch als eine jiinglingsbafto Licbtgestalt geschaffen. Mit 
dem Ablauf der Periode dringt der Widersacher in die gott- 
liclie Schopfung eiii, nun entsendet Gotfc das himmliscbe Heer 
und mit ihm den Urmenschen in den Kampf gegen den Bosen. 
Zugleich beginnt das irdiscbe Leben, und nun muB der Ur- 
mensch sterben, damit aus seinem Tode die irdischen Menschen 
hervorgehen. Sein Tod vollziebt sich mit dem Willen des 
Sohopfers: dieser senkt einen Schlaf^) auf ihn. Als er er- 
'wacht, sielit er den Einbruch des Widersacbers in die Welt 
vollzogenj aber sein Tod erfolgt erst — und bier linden wir 
wieder eine jiingere astrologische Tradition — , nacbdem eine 
besthnmte Gestirnkonstellation eingetreten ist. 

Um seine Bedeutung in der altiranischen Spekulation . 
richtig zu verstehen, rniissen wir nocb einen kurzen Blick auf 
deren Struktur werfen. Durch Goetzo ist es erwiesen, dafi 
eine umfassende Weltdeutung auf Grund des Prinzips der Ent- 
sprecbung von Makrokosmos und Mikrokosmos — nacb der also 
die Welt ein groBer Menscb und der Menscb eine kleine Welt 
ist — in Iran bereits im 5. vorcbristlicben Jabrbundert voll- 
kommen ausgebildet ist. In ibre Eigenart leucbtet der zuerst 
wmbl von E. C. Andreas^) aufgestellte, neuerdings aber, fast 
gleichzeitig und von verschiedenen Ausgangspunkten her, von 


1) t)her iranische Quellen der lieJlenistischen Aion^Vorstellung (in Vorh\ 
Bibl, Warburg 1 125 ff.), Auch von dieser grundlegenden Arbeit hat v. Wesen- 
donk nur ganz fliichtig Hotiz genommen. 

2) Das betreffende Wort {xvd^) ist in der mittelpersischen Buch- 
schrift vieldeiitig mid darum bisher mved ^Schwe'B^ geleaen, obwohl aus 
einer spateren, bisher uicht beachteteii Stelle des Gr. Bd. klar hervorgeht, 
da§ es sich um den „Schlaf“ haiideit. Allerdings scheint das Wort schon 
von spateren parsischen Kopisten miisverstanden zu sein. Aber die phan- 
tastische Deutung der iranischen Urinenschlehre, die H. GUntert, Der 
arisclie Weltlconig und Heiland 348 ff. gibt, ist in jedem Falle haltlos. 

3) bei R. Eeitzenstein, Die hellenistiselien Mysferienreligionen^ dl. 
[Vgl. jetzt vor allein A. Christensen in Act. Orient. IV 101 ff.]. 
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R, Reitzenstein ^)5 H. Junker^), A. Goetze®) und — liochst 
bemerkenswerterweise — von dem Sinologen L. de Saussure 
gefundene Ifachweis, daB diesem System das Schema einer 
Bildung von fiinfgliedrigen Reihen (Pentaden) zugrunde liegt; 
an der Biindigkeit dieses Nachweises ist nicht zu zweifeln, 
nnd da gleichzeitig von R. Reitzenstein die beherrschende 
Stellmig des Piinferschemas in der manichaischen Spekulation 
nachgewiesen ist, so ist hier ein besonders wichtiger Beleg 
fiir die Kontinuitat zwischen altiranischer und manichaischer 
Weltdeutung gewonnen. 

Dies Weltsystem nun — dessen Analyse unvergleichlicli 
viel wichtiger ist als Spekulationen iiber Herkunft und Wan- 
derung von iranischen Gotternamen — gewinnt Leben durch 
den Gedankeii der Zweiheit von gottlicher Schopfung und teuf- 
lischer Gegenschopfung und des Kampfes zwischen beiden, der 
zum Siege der lichten Machte fiihrt. In diesem Kampf ist, wie 
wir sahen, der Urmensch, als Vertreter und Tnbegriff der 
Menschheit, der Abgesandte und Kampfer Gottes gegen die 
bosen Machte®) — genau wie im Manichaismus, Ihm zur 
Seite steht das Heer der praexistenten Urformen der indivi- 
duellen Seelen, der Fravahr's^ Wahrend bei Mani ausfiihr- 

1) ibid., ferner Das iranisclie Erlosimgsmysterium 162, Hist Ztschr. 
126, 11 u. 0. 

2) 1. c. 135, 160 ff., 1G4. 

3} 1. c. 78. Die Einwande, die I. Scheftelowitz {Asia Major I 466 ff.) 
erhebt, warden nicht unwidersprochen bleiben. 

4) Lc systme eosmologigtie sino-iranien [Journ. asiat., Avril-Juin 1923), 
235 ff. (vgl. dort S. 238 Anna, das Yotum H. Junkers). 

5) Vgl. Gr. Bd. 17, 12: sasom mard i ahrov dad o zaddrth u akdrlhi 

anrdy menuy u hamist [? vgl. Or, ir, Fh. I a 320] devdn, „Sechstens 

[nach Himinel, Wasser, Erde, Pflanzen und XJrrind] schuf er den Gerechteu 
Menschen zur Niederschlagung und Machtberaubung des Bosen Geistes 
und aller (?) Devs“ (als der „gerechte Mensch“ wird der Urmensch 
auch im Awesta bezeichnet). Ibid. 21, 11; gayUmard daxsayomandlli elcu 
viardom az ay ioxmay u jgad-dn ^'angotiday'* [Gr. ir. Ph. I a 321] z(l8 Jihid, us 
dad 0 aSydvarih e asdnlh i daddr, „Gayomards Keniizeichnung (= spezi- 
lische Bestiniinung) bestand darin, dah die Menschen aus seinem Samen 
und nach seinem Vorbild entstanden sind, und er schuf ihn zur Hilfe 
cl. h. zurBeglUckung [vgl. jetzt H. Junker, Ung. Jbb.Y 411 ff.] des Sch6pfers,“ 

6) Ygl. den bei Christensen 1. c. 23 oben nach Blochet mit- 
geteilten Passus des Gr, Bd., auf den ich sogleich zuriickkomine. 
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lich dargestellt wird, wie der Urmensch in die Gewalt der 
Damonen gerat und zwar durch einen zweiten Abgesandteii 
Gottes befreit wird, .aber Teile seines Lichtes zuriicklassen muB, 
die danii zur Bildung der materiellen Welt und der Menschen 
mitbenutzt werden, erfahren wir Tiber den Untergang des Ur- 
menschen in der altiranischen Uberlieferung nichts Naheres, 
Nur daB sein Tod, wie bei Mani, durch denWillen Gottes erfolgt — 
nicht etwa infolge eines Siindenfalles — , komien wir aus dem Zug 
entnehmen, daB Gott liber ihn Schlaf senkt. Yon seiner Er- 
losung ist hier nicht die Eede, wohl aber davon, daB er als 
erster bei der Auferstehung erweckt und mit der einen Halfte 
des in der Sonne enthaltenen Lichtes begabt wird, wahrend 
die andre auf alle ubrigen Menschen verteilt wird. Darin 
driickt sich seine bevorzugte Stellung in der altiranischen Escha- 
tologie und seine auch hier festgehaltene kosmische Bedeutung 
aus. Bei Mani ist, wie in alien gnostischen Religionen, das 
spezifisch Eschatologische umgedeutet: bereits vor der Ent- 
stehmig der materiellen Welt vollzieht sich das Drama des 
Sturzes und der Erlosung des Urmenschen, und der Gnostiker 
erneuert dies Drama in der Kontemplation, indem er dariii den 
Sinn seiner eigenen Existenz ausgedriickt findet: so wie der 
Urmensch, der Sohn Gottes, von den Dtoonen gefesselt wurde, 
so ist seine eigene Seele, die ein Teil der gottlichen ist, ihrem 
Ursprung entfremdet und in die Einsternis der irdisch-leiblichen 
Existenz gebannt. Aber wie der Urmensch von dem Erlbser, 
der sein eigenes hoheres Selbst ist, aus dem Bann der Damonen 
befreit und in die Lichtwelt zuriickgefuhrt worden ist, so darf 
der Gnostiker hoffen, durch Sammlung seiner geistigen Krafte 
und durch Besinnung auf die gottliche Herkunft und Bestim- 
mung seines innersten Selbst den Heimweg, die Erlosung zu 
finden^). So groB der Unterschied in der religiosen Haltung 
hier und dort ist — kann man ernstlich daran zweifeln, daB 


1) Dieser Gedankenzusamnienhang ist von K. Eeitzenstein mehrfach 
mit Meisterschaft ausgefiihrt worden. Icli mOchte besonders auf 
den Aufsatz Vm'cliristliclie ErUsxmgslehren (in Kyrhohistorish Arsslcrift 1922, 
94 fF., Sonderdruck ist in alien deutschen Universitatsbibliotlieken vor- 
handen) hinweisen: er bietet die beste Eiufulirung in diesen unserin 
Denken zuiiSiChst so fremdartigen Gedankenkreis, die wir haben. 
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die altiranische tind die laanichaisclie Urmenschidee auf das 
engste verwandt sind, bzw. daB die altiimischeDeatung der WeU 
und des Menschen in der Welt im Manichaismus wiederkehrt, 
nur unter Yerandertem religiosen Aspekt? Die Konstanz jener in 
Iran in uralter Zeit gewonnenen Welterklarung, deren groBartige 
Binfachheit und Geschlossenheit, besonders in der Beantwortung 
des Theodizeeproblems, scbon, wie wir von W. Jaeger^) ge- 
lernt haben, das Denken der platonischen Akademie bewegt 
hat, ist geradezu der Grrundzug der vorderasiatischen Reli- 
gionsgeschichte und behauptet sich in allem Wechsel der 
religiosen Stimniung. Bine Betrachtung, die sich auf diese 
Konstanz der Idee nicht einzustellen vermag, sondern sich von 
dem standigen, schillernden Wechsel der Pdrmen und Symbole 
verwirren laBt, die Yerschiedenlieiten nicht von den Gemeinsam- 
koiten aus erfafit, verurteilt sich selber zur Unfruchtbarkeit. 

Wir halten also fest, daB fiir die altiranische Auffassung 
die Idee des Urmenschen eine vorwiegend kosmologische Be- 
deutung hat: sie dient dazu, die Entstehung der Menschheit in 
mythischer Versinnbildlichung zu „erklaren“. Wir haben es — 
urn H. Oldenbergs Ausdruck anzuwenden — mit einem 
System „vorwissenschaftlicher Wissenschaft^ zu tun. Jeder- 
mann weiB, dafi es fiir diesen Denktypus eine klare TJnterschei- 
dung zwischen physischem und psychischem Dasein bzw. zwischen 
kosmologischer und psychologischer Eunktion nicht gibt: die 
Idee der Entsprechung von Makrokosmos und Mikrokosmos 
spricht ja deutlich genug. Insofern steht der Urmensch, als 
Prototyp der Menschheit, fiir die altiranische Auffassung in 
einer selbstverstandlichen Beziehung zur Gesamtheit der Seelen, 
der Eravahr’s. Deren Heer erscheint neben ihm im Beginn 
des Kampfes gegen die Damonen^), die oben S. 206 Anm. 5 
fiir den Urmenschen gegebenen Bestimmungen gelten ebenso- 
woM fiir die Seelen, — ihr Verhaltnis zu ihm ist fiir das iranische 
Denken iiberhaupt kein Problem. Erst in den manichaischen 
Texten wird die Gleichsetzung des Urmenschen mit der Ge- 
samtheit der Einzelseelen klar ausgesprochen, — das erklart 

1) Aristotele^ (1923) 133 ff. 

2} Vgl. besonders den oben S. 206 Anm. 6 angefuhrten Text, den ich in 
der mehrfach 2 dtierten Arbeit naher bespreche. 
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sicli daraus, da6 hier wie in alien Erlosungsreligionen die Re- 
flexion auf das individnelle Ich, die Unterscheidung zwischen 
Geist iiberhaupt imd individuellem Geist wachgeworden ist, 
eine Unterscheidung, die bekanntlich erst auf sehr spaten Stufen 
der Entwieklung des menechlichen Denkens erreicht wird und 
auBerhalb des alteren iraniscben — wie des alteren indischen und 
griechiscben — Denkens liegt. Mchts ist charakteristischer, als 
da6 die altesten iraniscben Bezeichnungen fiir „Pers6nlichkeit, 
Individualitat“ mit den objektivsten BegrMen, die sich denken 
lassen, den Begriffen fur ^Religion, Bekenntnis^^ ausgedriickt 
werden (dacna, frava^i, ygl. den Namen des Meders FravartiS 
^QaoQzyjg = „Oonfessor‘^). 

3. Wenn somit die kosmologisch-psychologische Bedeutung 
des Urmenschen fiir die altiranische Spekulation feststeht — 
auf die iiberaus komplizierten Beziebungen zwischen der Idee 
des Urmenschen und dem parallelen, ebenfalls in die arische 
Periode zuriickreichenden Mythos von den ersten Menschen 
ist hier nicht einzugehn — , so ist es zugleich verstandlich, daB 
diese Idee eine ganz auBerordentliche Wirkung austibte, wo 
immer die altiranische Weltdeutung rezipiert wurde. Wenn man 
iiber das Paktum des politischeii Einflnsses von Iran auf Yorder- 
asien im 5. und 4. Jahrhundert v. Chr. hinans zu den imieren 
Griinden der tiefen Wirkung vordringen will, die von der ira- 
nischen auf die vorderasiatischen Religionen ausgegangen ist, 
so muB man zugeben, daB diese Griinde vor allem in der Bin- 
heitlichkeit, Einfachheit und Konseqnenz rational er Erklarung 
des Weltganzen unter einem leitenden ethischen Gesichtspunkt, 
wie die iranische Religion sie hot, zu suchen sind. Keine vorder- 
asiatische Religion, auch die israelitische nicht, stellte die 
Fragen, wmher der Mensch komme, wohin er gehe und was er 
zu tun babe, so in den Yordergrund und beantwortete sie mit 
einer so befreienden Sicberheit und Schlicbtheit, keine gab 
diese Antwort in einer gedanklich so klaren und dnrchgearbei- 
teten Form. Und wie in der Religionsgeschichte iiberhaupt, 
so gilt auch hier die Tatsache, daB eine Religion in dem MaBe, 

1) [Vgl. hierzu jetzt die grohartige Abhandlung von J. Stenzel, Zur 
Entwiclclung des Geisthegriffes in der griechischm PMlosopMe {in: Die Antike I ^ 
1925, 244ff.)]. 
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wie sie eine rationale Weltdeutung aufstellt, und zwar ebon 
dnrch diese Weltdeutung wkt^). 

So deutlich sich nun die Einwirkung der altiraniscben dua- 
listischen Welterklarung in den vorderasiatisclien Religion en 
beobachten laBt, so uuYerkennbar ist* anderseits der Wandel in 
der wertenden Stellungnahme des einzelnen zui* Welt, 
der sich gleichzeitig vollzieht. Wahrend die altiranische Reli- 
gion in ihrer klassischen Form die irdisclie Welt und die 
menschliche Existenz im Sinne der wundervollen Worte zuin 
Lobe Gottes, mit denen die Mehrzahl der Acliamenideninschrif- 
ten eingeleitet wird, durchaus positiv und optimistisch werfcet, 
ist in den yon ihr abhangigen Religionsbildungen von vorn- 
herein und ausnahmslos die entgegengesetzte Tendenz sichtbar. 
Gleichzeitig tritt die individuelle Persdnlichkeit, ihr Ileilsver- 
langen und ihr Erlosungsweg, in den Vordergrund des religiosen 
Interesses. Diese neue Religiositat, deren Ursprilnge zeitlich 
und orfclich genau zu fixieren infolge des absoluten Mangels an 
zureichender literarischer Uberlieferung -wohl auf iminer un- 
moglich bleibt, ist ja in ihrem Wesen und ihrer Entwicldung 
in den letzten Jahrzehnten nacli alien Richtungen lain durch- 
forscht worden. Hier sind nur diejenigen Einzelbildungen zu 
nennen, in denen die Gestalt des Urmenschen wieder hervor- 
tritt, — und zwar nun in engster Beziehung zu der zentralen 
Gestalt aller dieser Religionen, der Gestalt des Erlbsers. 

Schon in der altiranischen Gberlieferung vom Urmenschen 
sind die Ziige latent, die in den gnostischen Erlosungsreligioncn 
lebendig werden: dort schon ist der Urmensch ein Wesen von 
gdttlicher Natur, er vertritt als Prototyp der Menschheit aueh 
die Gesamtheit der Seelen, aber bleibt doch anderseits von der 
hdchsten Gottheit und ihren jiaQedQOt nnterschiedeii — er ist 
das „sterbliclie Leben^‘, nicht einer von den „unsterbliclien 
Hoiligen^^. In den Erlosungsreligionen handelt es sich dagegen 
um ein gottliches Wesen, dessen urspriingliche Bedeutimg — 
eben seine Funktion als Inbegriff der Menschheit — vielfach 

1) Dah V. Weseudonk (1. c. 34) diese Tatsache bezweitelt, ist nicht 
recht verstandlich. Die KeJigionsgeschichte gibt zalillose Beispiele dafur, 
ich nenne nur eius der markanteaten: die Wirkung der Predigt des Buddha 
vom Wesen des Leidens und der Loidbefreiuug in Hoch- und Ostasien. 
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durch die komplizierfcen Gottergenealogien und -syzygien der 
Gnosis verdunkelt ist. 

Es ist das bleibende Verdienst R. Reitzensteins iind nachst 
ihm W. Boussets, die Bedeutung der Lehre vom gottlichen 
'^'Av'&QcoTiog in der Gnosis erkannt nnd damit das religions- 
geschichtliche Verstandnis der altesten Gnosis erst eigentlich in- 
auguriert zu haben. ITachdem R. Reitzenstein sie an den 
beiden wichtigsten Ilrkunden: dem Foimandres^ der das erste 
Bnch des hermetisohen Corpus bildet, und der bei Hippolyt 
erhaltenen sog. Naassenerpredigt entwickelt hatte^), yerfolgte 
W. Bousset sie weiter durch die gesamte gnostische Lite- 
ratur, zeigte sie in den mandaischen und manichaischen Sohrif- 
ten, soweit diese bekannt waren, und erkannte bereits ihre ira- 
nische Herkunft^). Es ist das schdnste Zeugnis fiir die Genia- 
litat seines Blickes, daB er aus den ihm vorliegenden unzulang- 
lichen Ebersetzungen der mittelpersischen Bucher vollkommen 
richtig die urspriingliche Gestalt der iranischen Lehre heraus- 
loste, wie wir sie jetzt ixn Gr. Bd. finden und als alt erweisen 
konnen^). Was die Uberlieferung im Poimandres und in der 
Naassenerpredigt anlangt, so hat Prof. Reitzenstein sie in der 
eingangs erwahnten Schrift neu im Zusammenhange mit der ira- 
nischen Gberlieferung interpretiert, und darauf sei hier yer- 
wiesen. Nur der Grundgedanke des Poimandres sei yergegen- 
wartigt. Hier geht aus dem Vater aller Dinge, dem Novg, der 
ihm wesensgleiche gottliche ''Avd'Qconog hervor. Er steigt durch 
die sieben Planetenspharen herab und erhalt von jedem der 

1) Poimandres (1904). 

2) Aiizeige von Reitzensteins Buch in GGA 1905, 697 ff., dann 
Hauptprohleme der Gnosis (1907), deren Kap. IV ganz der Lehre vom Ur- 
menschen gewidmet ist, endlich die Artikel Gnosis und Onostiher bei Pauly- 
Wissowa, 

3) JSauptprol)Ieme 209: „Es weisen namlich verschiedene Anzeiohen 
darauf hin, dah . , . der My thus ursprdnglich den Verlauf gehabt haben 
muB, daB die hbchste Gottheit selber den XJrmenschen tCtet oder als 
Opfer darbringt, um durch seinen Tod die Weltentwicklung in Bewegung 
zu setzen [vgl. oben S. 205, 207] . . . Die Idee, daB die hOchste Gottheit selbst 
das Urwesen preisgibt und t6tet, um die Weltentwicklung herbeizufahren, 
wiirde in einer viel genauereu Analogie stehen zu der Wendung desMythus 
in der Gnosis, nach welcher der Urmensch durch sein freiwilliges Ver- 
sinken in die Materie die weitere Entwicklung herbeifdhrt/ 

Zoitsclirift d, Deutsch. Morgenl. Oop., Nena Folge Band IV (Band 79). 15 
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Spharenherrscher Anteil an dessen IsTatur, — es ist das der 
gleiche Gedanke, der in der iranischen Nebenuberliefernng (die, 
wie wir S. 204 sahen, nicht nrspriinglich ist, aber doch woM 
weit alter als der Poimandres) derart ansgedriickt wird, daS 
der Urmenscb die Metalle, die Reprasentanten der Planeten 
in sick enthalt und im Tode ans sich bervorgehen lafik 
Dann erblickt er niederscbauend sein Bild in der Materie, ge- 
winnt es lieb, laSt sick zu ikm kinab und gerat dadurch in die 
Banden der niederen Ifatur. Daraus wird dann die Doppel- 
natut des Menschen, der von gottlicher Herkunft und wesen- 
haft frei und dock wiederuin in die niedere Welt gefesselt ist, 
erklart, — ein Gedanke, der in der nnmittelbaren Konsequenz 
der altiraniscken Auffassnng liegt, aber ihr gegeniiber dock ein 
ITovum bedeutet. — Die hermetiscke Lekre sckeint bei ikrer 
Rezeption in die islamische Geheimwissenschaft ganz und gar 
unter Gesicktspunkte der Astrologie und des Sympathiezaubers 
geruckt worden zu sein. An der Stelle des '"'Av'^QCDTtog, der 
im Poimandres der Reprasentant des aus der Lichtwelt herab- 
gesunkenen Geistes, des innersten Selbst im Menschen ist, ge- 
winnt im arabisohen Hermetismus, wie H. Ritter bei zwei von 
ikm untersuckten Sckriften erkanat hat^), der „Geist der voll- 
kommenen ifatur^^ zentrale Bedeutung — ein hochst inter- 
essanter Begriflf, in dem sick gewissermaBen die astrologiscke 
Weltanschauung kristallisiert: er driickt das personlicke 
Gesckick des Individuums aus, wie es durck das Horoskop 
festgelegt ist — den Aaijxwv in Goethes jjOrphiscken Ur- 
worten^. 

Hinsicktlich der Kaassenerpredigt ist kier zu bemerken, 
daS sie zum erstenmal den fiir die Polgezeit so wicktigen 
Terminus des YollkommenenMenscken, zehiog civd'QCDnog 
bringt^). Am bedeutsamsten fur unseren Zusammenhang ist aber 
ein Kreis von Sckriften innerhalb der friihckristlichen Literatur, 
in denen die Idee des Urmenscken in einer neuen, eigenartigen 
Umformung und in Kombination mit einigen weiteren Ideen 
erscheint, die samtlick im Islam zu neuem Leben geweckt 
worden sind und dort eine bedeutende Rolle spielen, die sick 

1) Vortrdge Bill Warburg I 121 ff, 

2) Ygl. den Text bei Eeitzenstein, Foimandres 83 ff. 
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aber aucb im Manichaismus nacbweisen lassen: die 
Clementinen. Die Beziehungen zwischen ihrer Lehre und der 
islamischen Auffassung vom Propheten und Imam sind von 
jeher bemerkt worden, aber die Prage der historischen Yer- 
mittlnng ist noch nicht geldart. Von einer direkten literarischen 
Einwirkung kaun keine Rede sein : die bier in Prage stehenden 
Gedanken werden in den Clementinen im Rahmen einer apo- 
kryphen Apostelgeschichte vorgetragen und dabei mit einer 
Piille von ganz heterogenen Lebren jiidiscben, obristlichen und 
gnostischen Geprages verquickt. Es ist undenkbar, dafi gerade 
nur sie aus den uns bekannten Texten der Clementinen heraus- 
gelesen waren. Anderseits kehren sie in den verschwommenen 
Angaben der Kirchenvater und Hareseologen iiber einzelne 
judencbristlich-gnostische Sekten wie die Ebioniten und Elke- 
saiten wieder, so daB bier eine weit verbreitete Tradition anzu- 
nehmen ist, deren Ausgangspunkt und Mutterboden mit vieler 
Wahrscheinliobkeit auf aramaiscbem Boden gesuobt wird ^). Ihr 
Portwirken im Islam muB wobl wesentlioh auf mtindliche Uber- 
lieferung von Proselyten aus christlicb- und jiidiscb-sektiereri- 
scben Kreisen zuriickgefiihrt werden — .wahrend die alsbald zu 
erwabnenden Einfliisse verwandter manicbaischer und neu- 
platonischer Gedanken im Islam mit Sicberbeit als literariscb 
vermittelt anzuseben sind. 

Cbarakteristiscb fiir diesen bistoriscb so scbwer zu fassen- 
den Ideenzusammenbang ist nun die scbon in der Ijlaassener-- 
predigt angedeutete Beziebung des Urmenscben in seiner kos- 
miscben und soteriologischen Bedeutung auf den Adam des 
Alten Testaments, der bier als Empfanger der Uroffenbarung 
erscbeint, und weiterbin auf Cbristus, in dem sicb der TJrmenscb 


1) Vgl. Bousset 1. c. 168 f. 186 (vgl. vorher 136 ff. den ausfuhrliohen 
Haciiweis von Persiscbem in den Clementinen), Nacb der grnnd- 
legenden literariseben Analyse der Clementinen, die H. Waitz angestellt 
hat {Texte und Untersucliungen^ HF, 10, 1904, — vgl. anch Herzog-Hauck 
23, 312 ff.), geh5rt das uns Her bescbaftigende Gedankengut einer der 
beiden Quellenschriften, den judenchristlicli-gnostiscben KrjQvyfj-am llhgov 
an, v?‘o es bereits dem antimosaischen Gesichtspunkt angepaBt ist. Diese 
Schrift muS als Hauptvertreter einer verschollenen Literatiir angesehen 
^verden. 


15 ^ 
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erneuert^). Gott hat sich auf die eine und einmalige OfFen- 
barung nicht beschrankt, sondern lafit sie zu alien Zeiten dutch 
den aXrid^g Ttqocpiqxrig erneuern, der in den einzelnen Gestalten 
eines bis zu Christus reichenden und mit ihm, der der letzte 
und zugleioh der hochste und erste ist, abschliefienden Pro- 
pheten-Zyklus wiederkehrt. Die Unstimmigkeit, die sich in der 
Zahlung dieser Propheten herausstellt — es sind sieben, neben 
denen als achter Christus erscheint, anderseits aber wird er 
wieder unter den sieben mitgerechnet — , wiirde sich leicht 
erklaren, wenn man auch hier jene oben S. 204 erwahnte Eech- 
nungsart annehmen diirfte, die das Gauze zu den Teilen hin- 
zuzahlt. Tor Andrae hat in seinem Buch iiber Die person 
Muhammeds in lehre und glauben seiner gemeinde (1917) 
Kap. YI wundervoll dargestellt, wie die gnostische Lehre von 
der Prophetie im Islam erneuert wird, zunachst in der von 
Muhammed selber aufgestellten Eeihe seiner Vorganger, deren 
j^SiegeP^ er ist^), dann vor allem in der Sfitischen Lehre von 


1) Wie auf die in ihrer Tiefe gar nicht zu iiberschatzende Ein- 
wirkuug der Unnenschspekulation auf die jiidische Keligion — Mensch 
und Menscheusohn bei Daniel, im IV. Ezra und Henoch — und auf das 
Urehristentum — „Menschensohn“ der Evangelien — , so hann auf die 
hOchst interessanten, den Urmenschen {addm Hlldi, dddm qadmdn) wieder 
vollkonimen als kosmiscbes Wesen fassenden Ausgestaltungen der alten 
Spekulation in der jiidiscben Gnosis, der Qabbala, nur im Vorbeigehen 
verwiesen werden, vgl. etwa A. Eranck-A. Gelinek, Bie Kabhala, 
117, 126, 130, 167 (Mikrokosmoslehre), 243, 258. Leider fehlt es ganz an 
einer nach modernen wissenscbaftlichen GrundsS,tzen gearbeiteten Dar- 
stellung. Die grohe Zohariibersetzung von de Pauly und Karppes 
l^tude sur les origines et la nature du Zohar, also die beiden Werke, auf 
die Hicbtspezialisten vor allem angewiesen sind, werden in einem ausge- 
zeichneten und hocbst lehrreicben Aufsatz fiber Alchemie und Kahbala 
von G. Scbolem (MGWJ 69, 1925, 13 £P., 95 ff.) als wertlos bezeicbnet. 
Die Analogie der islamischen und der jtidischen Gnosis geht, nach den 
vorhandenen Darstellungen der letztereu zu schliehen, bis ins einzelne: 
ihre Erhellung ware, ebeuso wie die der hdchst merkwurdigen Ana- 
logien zu sufischer FrSnimigkeit und Spekulation im Chassidismus 
(vgl. die Schriften von M. Buber und P. Levertoff), eine der dankens- 
wertesten Aufgaben fur einen Forscher, der in den beiderseitigen Quellen 
zubause ist. 

2) Zugleich hat er treffend gezeigt, daB die gnostische Anthropos- 
lehre auf Mubammeds eigenes BerufsbewuBtsein in keiner Weise gewirkt hat. 
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dem von Adam iiber Muhammed za den ^alidischen Imamen 
gelangten Charisma der gottlichen 'Weisheit, dessen stehendes 
Symbol das Licht ist, nnd endlich in der allmahlichen An- 
passung des ortho doxen Mnhammedbildes, hanptsachlich in der 
sufischen Spekulation, an die Imamauffassung der Sfa. Er hat 
dabei von Fall zu Pall auf die Analogien in der alien Gnosis 
hingewiesen. 

Diese hat nun ihre Yollendung in der Religion Manis, von 
der oben schon die Rede war. Die Stellung des Urmenschen 
in der manichaischen Kosmogonie ist vor allem durch die Por- 
schungen R. Reitzensteins klar iiberschaubar geworden, und 
wir haben oben festgestellt, daB die altiranische Lehre von dem 
vor Weltbeginn als Inbegriff der Menschheit geschaifenen, von 
Gott zu seiner Hilfe gegen die Damonen ausersehenen und in 
den Kampf entsandten Urmenschen bei Mani Zug fur Ziig 
wiederkehrt^), — nur daB der Urmensch hier noch den Oharakter 
des gnostischen Erlosers hinzubekoramen hat: er wird nicht 
getotet, sonderii gefesselt und betaubt und von seinem eigenen, 
aus der Lichtwelt niedersteigenden Selbst geweckt und in seine 
gottliche Heimat zuriickge fiihrt. Damit ist der urspriinglich kos- 
mologisch gemeinte Yorgang zum Mysterium umgedeutetj zum 
Eridsungsdrama. Die Genesis dieser Lehre bei Mani ist vorderhand 
nicht mit Sicherheit zu fassen. Es spricht alles dafiir, daB seine 
Hauptquelle die ostaramaische Gnosis war (der, wie wir sahen, 
auoh die charakteristischen Gedanken der Olementinen angehoren). 
Yon ihr kennen wir nur die eine Sekte der Mandaer genauer, 
wahreiid wir schon z. B. von der des Bardesanes und ihrer 


1) Der oben B, 201 nach einem Turfanfragmeut erwilhnte Hame 
Qeinurd gehbrt jedoch nicht der urspriinglichen Form der kosmogonischeii 
Lehre Manis an, sondem ist far Adam substituiert. Mani selber sprach 
nur vom „ Urmenschen" (^nasa qadmaja), WS^hrend im Manichaismus der 
Urmensch im Mittelpunkt steht, tritt er — was nicht genug hervor- 
gehoben werden kann — in der mandaischen Religiou ganz zurhck. Im 
18. Buch des Rechten Ginza [S. 411 Lidzbarski] erscheint Gayomard in der 
euhemerisierten Form als UrkSnig, wie im mitteliDersisehen KcJnigsbuch 
und den daraus geflosseuen Berichten. Sein |Name wird hier 
geschrieben: darin mochte ich nicht einfach mit Christensen 1. c. 31 Yer- 
schreibung, sonderii eine Kontamination mit dem iiachsten Namen in der 
Reihe der mythischen KSuige, Tahmurat, seheii. 
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angeblich sehr weitreichenden Missionstatigkeit sehr wenig und 
Yon den gnostischen Sekten^ wie den Quqaern, Kantaern nnd 
Dostaern, die das Scholienbuch des Tbeodor bar Koni er- 
*wahnt (bei H. Pognon, Inscriptions mandaites)^ so gut wie 
nicbts wissen. Infolgedessen ist die Herleituug Manis aus einer 
bestimmten Sekte kaum moglioh, wahrend es sick anderseits 
aucb keineswegs erweisen lafit, da6 er sioh an etwaige altere 
gnostische Richtungen der iraniscben Religion anschloB. Nur ist 
unter alien TJmstanden zuzugeben, daS er in seine Lehre eine 
Piille Yon echt iraniscben Elementen Yerarbeitet hat, die er in 
dem gnostischen Milieu, aus dem er hervorging, nicht antreifen 
konnte, — daU er als Spro6 des hocbsten parthischen Adels, der er 
war, auch in der iraniscben Tradition verwurzelt ist, Er erlebte 
ja den Ubergang der HeiTschaft von den Partbern auf die 
Sasaniden nait: wabrend wir uber die religiosen Bewegungen 
unter der Herrscbaft der letzteren immerbin Jeidlicb unter- 
ricbtet sind, wissen wir iiber die Entwicklung der inneriranisohen 
Religion unter den Arsakiden — abgesehen Yon einigen No- 
tizen iiber die Fixierung des awestisohen Kanons — schlechter- 
dings nicbts ^). Darum ist es aber nocb nicbt gerechtfertigt den 
starren Orthodoxismus der sasanidiscben Staatsreligion in die 
parthische Periode zuriickzuprojizierejn. Da6 die allgemeine reli- 
giose Bewegung, die Vorderasien in den letzten vorchristlicben 
und ersten nachcbristlicben Jabrhunderte durchzittert hat, iiber- 
haupt nicbt auf die Entwicklung der Zarathustrareligion liber- 
gegriffen baben sollte, ist docb schwer zu denken. Jedenfalls 
ist es Yorsichtiger und metbodiscb ricbtiger, die "Wahrscheinlichkeit 
einer Anknupfung Manis an bereits der Gnosis angenaherte TJm- 
bildungen undParallelbildungen der Zarathustrareligion in weitem 
Umfange gelten zu lassen, anstatt ihn aus der iraniscben Reli- 
gionsgeschichte lierauszureiBen, und aus der tlberlieferung der 
uns zufallig genauer bekannten mandaiscben Sekte zu erklaren, — 
zumal wo deren Scbriften — dasHauptwerk ist uns soeben durch 
Lidzbarsfcis grofiartige tJbersetzungsleistung erscblossen worden 
— eine erst mebrere Jabrhunderte nach Manikodifizierte Samm- 
lung Yon z. T. vollig heterogenen tJberlieferungen darstellt, aus 

1) Vgl. die vortreffliclie tJbersicbt bei R. Pettazzoni, La religione di 
Zaratlmstra nella sioria religiosa deW Iran (1920), 157ff. 
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denen ein gesicherter Bestand Ton Lehren, die bereits vor Mani 
festgelegt waren und auf ihn gewirkt haben konnten, bisher 
noch nicht ausgesondert ist. 

Es ist kein Zweifel, dafi Mani schon fruhzeitig von seinen 
Anhangem als Gottwesen verehrt wurde. Damit gingen die 
Attribute des Brlosers und des Urmenschen, wie die in 
Turkestan gefundenen Hymnenfragmente zeigen, auf ihn iiber. 
Es ist nun interessant, da6 damit im Zusammenhang auch die 
Lehre von der einheitlichen, durch einen Zyklus von Propheten 
vermittelten Offenbarung, wie die Ciementinen und der Islam 
sie vertreten, und auBerdem das Prinzip, weltliche und geist- 
liche Autoritat durch die Behauptung eines ubernaturliohen 
Zusammenhanges des Tragers der Autoritat mit dem Propheten, 
me sie in der Sfitischen Imamtheorie vorliegt, zu stabilieren, be- 
reits im Maniohaismus voll entwickelt sind. Die Zeugnisse 
dafiir sind nicht zahlreich — wie ja uberhaupt fiir die eigent- 
liche spekulative Seite des Maniohaismus — , aber ganz ein- 
deutig. Da6 Mani sich als das „Siegel“ eines aus Zarathustra, 
Buddha und Christus bestehenden Prophetenzyklus betrachtete, 
daJG er als mit ihnen und auBerdem noch mit der Sonne wesens- 
eins betrachtet wurde, lehren Beruni und die griechische Ab- 
schworungsformel Einen durch Hinzunahme von Adam, Seth 
und Noah auf die Siebenzahl gebrachten Prophetenkanon lehrte 
der Manichaer Yazdanboxt^). Die vom Pihrist^) iiberlieferte 
negative Haltung in seinen Schriften gegeniiber den vorange- 
gangenen Propheten steht hierzu in keinem Gegensatz : sie be- 
zieht sich auch vor allem auf Mose, dessen Prophetie Mani wie 
viele Gnostiker bestritt®) und auf den Jesus, den die Christen 
als den Leidenden und Gekreuzigten verehrten, wahrend Mani 
— genau wie Muhammed (Qor. 4, 156) — die Kreuzigung als 
Eabel ablehnte und einen rein geistigen Christus behauptete ®). 

Die Legitimierung des Herrschercharisma durch die Be- 
hauptung eines mystischen Zusammenhanges mit Mani finden 

1) Atar 207, 14, vgl. J. Erorovit25 im Islam XIII, 67 Antn, 3. 

2) Kessler 404; Ava'd7)fiaxtt,(o rovg t6p ZaQddijv >cal JBovdav Kat rov 
Xqloxov TioX %ov Mavi'^dXov Hal tov rjXiov ha nal tov avrov sivai Xsyovtag* 

3) Kessler 349, 11 (aus Ibn al-Murtada), vgl. noch SahrastanI 192, 9, 

4) Bei Flligel, 3£ani 69, 11, dazii 336 ff. 5) Sahrastani 188, 13. 

6) Flugel 1. c. 254 ff. 
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wir bei dera einzigen Herrschergeschlecht, daa den Manicliais- 
mus annahm, den Fiirsten des Uigurenreicbes in Zentralasien 
(745 — 840). Der Herrscher, unter dem 762 der Manichaismus ein- 
gefuhrtwurde (BuquOha/an [Mou-yu] 759—780) fiihrt den Ehren- 
titel mJiay i ^Emanation des Mani^^ ^). Der Umstand, dafi 
diese Pormel, im IJnterscMed von der ganzen iibrigen Tifculatur, 
weder der tiirkischen Sprache der Dynastie selber nocli der 
soghdischen Landesspracliej sondern vielmehr dem Mittelper- 
sischenj d. h. der eigentlichen manichaischen Earchensprache 
angebort, zwingt zu dem SohluS, clafi sie bereits feststand, also 
wohl scbon friiher angewandt worden war. Einer der nachsten 
Herrscher heiBt, obwolil ihm nnr der niederste Grad in der 
inanichMschen Hierarchie, der Grad der Anditores (niyosayan) 
zngeteilt wird, ^jglanzendes 'Glied’ des Lichtgesandten^^ ^). Wie 
die fiinf Lichtelemente in der manichaischen Kosmogonie die 
jjGlieder^^ des gottlichen Urmenschen sind, mit denen geriistet 
er in den Kampf gegen die Damonen zieht, so wird Mani selber 
hier zum corpus mysticum seiner Kirch e, dessen Glieder die 
Glaubigen — oder nur einzelne unter ihnen, etwa nur die Mit- 
glieder des Herrscherhauses? — sind. So geniigen die beiden 
Titel, um uns eine ausgebildete gnostische Gotteagnadentums- 
lehre erkennen zu lassen, die dem ^fitischen Legitimitatsprinzip, 
auf dem z. B. die Fatimiden fuSen, nahe verwandt ist ^). 

4. Die nachste groBe Etappe in der Bntwicklung der Idee 
des Urmenschen ist nun der Ausgleich der kosmisch-soteriolo- 
gischen ’i4vi?pco7rog- Gestalt der Gnosis mit der Logos- und 
Nouslehre der spatgriechischen Philosophic. Dieser Ausgleich 
ist bereits im Hellenismus, also bereits in vorislamischer Zeit, 
vollkommen durohgefuhrt und wird als solcher vom Islam rezi- 

1) F. W. K. Mailer, Uigurica II 95 (APrAW 1911), Festschrift filr 
Vilhelm Thomsen{12 12) 207, Fin Do^ppelblatt aus einem manichaischen Eymnen- 
5wc/i5.88 (APrAW 1913). Feruer J. Marquart in SbPrAW 1912, 490, 493. 

2) F. W. K. Mailer, Bo^pelhlait 5, 9, 29. 

3) Tor Andrae 1. c. 302 betont mit besonderm Naobdruck, daB das 
letztere keinen Vorgang in der Gnosis babe. Icb glaube gezeigt zu baben, 
dai eiu solcber im Manichaismus tats^cblicb zu konstatieren ist. Den 
bistoriscben Zusammenbang sebe icb vorlaufig uicbfc, balte es aber fiir 
durcbaus wabrscbeinlicb, daB ein solcber vorliegt. 
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piert. Die Bedeutung dieser Tatsache kann schwerlich liber- 
schtot werden : • sie kennzeichnet den allgemeineren Saoliver- 
halt, da6 die islamische Speknlation die altere orientaiische 
Eeligiositat von vornherein nicht in der nrspriingliohen Form- 
osigkeit ihrer phantastisclien mythologischen Einkleidung, son- 
dern in einer gewissen Diaziplinierimg durch die verhaltnismaSig 
festen und eindeutigen Begriffe des griechischen Denkens uber- 
kam, also in einer systematischen, bzw. systematisierbaren Form. 
So wurde die islamische Speknlation dazu berufen, ans dem 
ganzen hellenistisch-oinentalischen Geisteserbe, zu dem als nener 
Riohtungspunkt der Gottes-nnd OffenbarungsgedankeMuhammeds 
tritt, ein System anfznbanen. Die Tendenz solcher System- 
bildungen muSte von vornherein anfs Enzyklopadische gerichtet 
sein: sie wollen aus der Summe der Natur-, Jdenschen- nnd 
Gotteserkenntnis Antworten anf die letzten Fragen nach dem 
Wesen der Gottheit, nach ihrem Terhaltnis zurWelt nnd nach 
der Stellnng des Menschen gewinnen. Die beiden Hanpt- 
charakterzhge der gnostischen Religion: kosmologisch- psycho- 
logischer Dnalismns nnd pessimistische Abwertung des irdischcn 
Daseins, waren der islamischen Religion von Hans ans vollig 
fremd nnd sind, so tief sie anch in die religiose Stimmnng 
vieler Islambekenner hineinreichen, dock nie als theoretische 
Prinzipien anfgestellt worden, bzw. Denker, die dies taten — 
wie der alsbald zn nennende Razi — , warden zn Ketzern ge- 
stempelt. Wohl aber erhalt das gnostische, anch dem Heupla- 
tonismns eigene Erkenntnisideal in der islamischen Speknlation 
eine beherrschende Stellnng: die GewiBheit theoretischer Er- 
kenntnis bernht nicht anf definierten Begriffen, sondern anf 
einer nnmittelbaren Evidenz, die, dem Eiiebnis der religiosen 
Oftenbarung gleichgeordnet selber religiose Bedeutung hat: 
Wissen ist anch hier Erlosnng, ist Wiedergewinnnng einer 
reineren geistigen Existenz. Das fur die Benrteilnng der 
Rezeption des ganzen hellenistisch - orientalischen Erkenntnis- 
hestandes dnrch das islamische Denken bei weitem wichtigste 
Werk ist die dem 10. Jahrhnndert angehorende Enzyklopadie 
der sog. Lauteren Briider von Basra — gerade deswegen, 

1) Das Beste, was zu ihrer allgemeinen Charakteristik gesagt ist 
sind immer noch der Artikel von A. Miiller bei Hrsch-Gruber mid 
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weil in ihr das Uberlieferungsinaterial gewissermaBen noch im 
Bohizustand aufgescMclitet, noch nicht, wie kurz darauf, von 
einer so machtigen Energie systematischen Denkens wie der 
des Avicenna geformt ist. Ferner haben wir es hier mit 
Denkern zu tun, die von der bereits im 9. Jahrhundert zu her- 
vorragenden Leistungeu gelangten autochthon-islamischen Theo- 
logie relativ unberuhrt sind, und die anderseits, wie aus neueren 
Einzelbeobachtnngen^) und jetzt vor allem aus dem Vergleich 
mit den Lehrschriften des Nasir i Chosrau erhellt, in engster 
Beziehung zu der grofien, im 9. Jahrhundert einsetzenden Auf- 
klarungsbewegung stehen, die zugleich mit dem politischen Ziel der 
Durchsetzung des fatimidischen Imamats — das von vornherein 
seine Legitimitat auf die schon erwahnten gnostischen Ideen stiitzt 
— die Propagierung der hellenistischen Wissenschaft anstelle 
der zeitgenossischen islamischenDogmatik undEitualistikverfolgt, 
und die wir als batinidische Bewegung bezeichnen. Doch mu6 
hier sogleich, um MiSverstandnissen vorzubeugen, betont werden, 
dafi fiir die Anhanger der Bewegung, die zunachst ein ausgespro- 
chener Geheimbund war^ — zwar nicht nach den Aussageu 
der Gegner, wohl aber nachihren Selbstzeugnissen^ die wir jetzt 
fur Nasir i Chosrau vollstandig besitzen — der Gedanke einer 
bewuBten Abkehr vom Islam schlechterdings nicht existierte: 
sie gehen von der Uberzeugung aus, daB die qoranische OiBPen- 
barung und die Wissenschaft ein und dieselbe Wahrheit sind, 
und wenden sich nur gegen die doppelte Irrung der Theo- 
logen: die selbstandige Porschung nach dem Sinn der Offen- 

seine daselbst zitierten Rezensionen in GGA. Ferner T. J. de Boer, 
Geschichte der JPhilosophie im Islam 76 ff., der zu Anfang nnd Schluh seiner 
vortrefflichen SMzze auch die gedankliche Beziehung zur Batinija klar 
herausstellt. 

1) I. Goldziher^ Islam I 22 if. P. Casanova JA“ 5, (vgl. Islam " 
XIII 357). L. Massignon, der schon im Islam IV 324 die gliickliche 
Formulierung „ encyclopedic du Batinisme islamique^ gab, hat im Hallag- 
werk und in seinem Beitrag zur Browne-Pestschrift das Yerstkudnis des 
Werkes entscheidend gefQrdert. M. Hortens alizu kurze Darstellung (Die 
Philosojiliie des Islam^ 260 miJ&t das Werk an den gleichzeitigen Lei- 
stungen der grofien Systematiker und verurteilt seine philosophische Minder- 
wertigkeit, wird aber seiner aufierordentlichen allgemein-kulturgeschicht- 
lichen Bedeutung nicht gerecht. 
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barung {igtihad) — an Stelle der XJnteroi’dnung unter die alleinige, 
charismatisch begriindete Lehrautoiitat des Imams [ta'^llm) — , und 
die Verkennung des „inneren“ anagogischen Sinnes, der 

den jjauSeren^^ ritualistischen und jnristischen Satzungen der 
Offenbarung zugrunde liegt. 

Wir mnSten dies Milieu fliichtig skizzieren, weil es der 
Mutterboden fiir eine geistige Bewegung ist, die sich sachlicli 
von der islamischen Theologie und der ihr korrespondiereiiden 
autochtlionen Mystik, die erst sekundar auf Ekstase nnd 
Enthusiasmus, primar dagegen auf eine konsequente Normierung 
der Lebensfiihrung nacb dem personlich erfahrenen gbttlichen 
Geboi; gerichtet ist, anderseits von der eigentlichen systematisch- 
philosopliischen Entwicklung deutlich unterscheiden lafit, nnd 
die wir als islamische Gnosis zu bezeichnen haben. Sie 
verlauft in einer Entwicklung, deren Kontinuitat erwiesen zii 
haben das Yerdienst von M. Asiii Palacios ist^), von der soeben 
gekennzeichneten geistigen Bewegung, deren Ausgangspunkte im 
^raq (Babylonien) und in dem von dort aus aucb kulturell „koloni- 
sierten^^ Ohorasanliegen, bis zu demgroSenSystematiker undVoll- 
ender der islamischen Gnosis, dem Spanier Ibn al-‘Arabi, dessen 
Systembildung die ganze spat ere Mystik und damitiiberhaupt die 
theologische Literatur und die Diclitung seit dem 13, Jabrhundert, 
zumal bei den Persern und Tiirken, entscheidend beinfluBt hat. 

Eiir die islamische Gnosis ist nun die Idee des Vollkom- 
menen Menschen als einer kosmischen GroBe — eine Yorstel- 
lung, die der islamischen Theologie ebenso fremd ist wie den 
grofien philosophischen Systemen — geradezu zum Zentral- 
begriff geworden. In ihm konvergiert die Urmenschgestalt der 
Gnosis mit den obersten Begriffen der neuplatonischen Meta- 
physik und Psychologic, dazu treten die Spekulationen iiber 
das Wesen des Propheten, des Imam und des „Heiligen‘^ {wait). 
Wahrend aber die vollendete Form der Lehre bei Ibn aKArabi 
durch neuere Forschungen bereits klargelegt ist, sind die An- 
fange noch wenig geklart. 

An erster Stelle wird unsre Aufmerksamkeit sich auf die 
Schrift lenken miissen, die wie keine andre fiir die Yermitt- 


1) Abenmasarra y su escuela, Madrid 1914. 
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lung.des Neuplatonismus an die Araber bedeutsam geworden 
ist: die auf Grund eiiier nicht erhaltenen syrischen Ubersetzung 
von Teilen der Enneaden des Plotin von einem Syrer bearbei- 
tete und mit dem Verfassernamen des Aristoteles geschmiickte^), 
dann urn 840 von "Abdalmasih b. "Abdallah Ifa"ima aus Emesa 
ins Arabische iibersetzte sog. „Theologie des Aristoteles^^ Da6 
ihr TJrheber nicht planlos, sondern unter dem Gesichtspunkt be- 
stimmter, ihm am Herzen liegender Fragen exzerpiert hat, hat 
E. Yolkmann trefflich zum Ausdruck gebracht: „Fiiit ... homo 
mediocriter doctns, ita tamen, nt generalem aliquam philosophiae 
Neoplatonicae haberet notitiam. Itaque doctrinam de mnndo iii- 
tellegibili et sensibili, de uno, de ratione et anima, de anima- 
rum ad snperioi’a reditu in universum callebat, eamque Aristo- 
teli supponere non dubitavit'^ 2 ). Man sieht, wie es typisch 
orientalise he Motive sind, die seine Auswahl bestimmen: die 
dualistische Welt- und Seelenlehre und die spiritualistische Deu- 
tung der Erlosung als Heimkehr der Seele in die Lichtwelt mit 
Hilfe der vrahren Erkenntnis. Was bewog ihn, die griechische 
Spekulation heranzuziehen? Zweifellos ein starkes individuelles 
Interesse an einer theoretischen — also nieht im Myfehischen blei- 
benden - Fundiernng seiner W eltansicht und dazu die Einsicht, dafi 
sich ihm hier, bei voller Wahrung der Gegensatzlichkeit zwischen 
den beiden Eeichen, doch eine monistische Gesamtauffassung 
hot, — wie denn jede monistische Weltformel auf das nicht- 
wissenschaftliche und anderseits nicht durch ein festes religioses 
Dogma gebundene Denken einen unwiderstehlichen Eeiz ausubt. 
In seiner Schrift finden wir nun, auBer der mehrfach vorkom- 
menden Gegenuberstellung des intelligiblen mit dem empiri- 
schen (sinnlichen) Menschen (insan ""agk — M$s% = vorjzbg — 
aio&7]rc?idg avd'Qcomg) einen Passus iiber den „ersten Menschen^^, 
der nahere Betrachtung verdient. Yorlier wird ausgefuhrt, wie 
das vom Bildhauer geschaffene Abbild des kdrperlichen Men- 
schen hinter diesem zuriicksteht, weil dessen Krafte in dem 
Abbild nicht wirksam sind. „Ebenso nun ist dieser sinnliche 
Mensch ein Bild nach jenem wahren, ersten Menschen (insan 
mival\ nur dafi der Bildner hier die Seele ist. Sie trat her- 

1) Vgl. A. Baumstark im Or. chrisL 2, 187 if. und Gescli. syr. Lit, 166 f.- 

2) Floiini Enneades (Bill Tmhneriand) II, Praefatio XU. 
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vor, um diesen Menschen dem wabren Menschen ahnlich zu 
machen, und zwar indem sie in ihn die Eigenscbaften des 
ersten Menschen legte, nur da6 sie sie in ihn schwach, gering 
und Idein legte. Das hedeutet, daB die Krafte dieses Menschen, 
sein Leben und seine Zustande schwaoli sind, wahrend sie im 
ersten Menschen iiberaus kraftig sind. Und der erste Mensch 
hat kraftige, deutliche Sinne, kraftiger, deutlicher nnd klarer 
als die Sinne dieses Menschen, denn diese sind nur Bilder nach 
jenen, wie wir mehrfach gesagt haben. — TFer den waliren 
ersten Menschen sehen will, der mujS gut und trefflich sein und 
mu/i hrdfUge Sinne habenj die nicht helm Aufleuchten der auf 
sie strahlenden Lichter hefangen werden. Dies darum, weil der 
erste Mensch strahlendes Licht ist, in dem sich alle menschlichen 
Zustande finden, nur da§ sie in ihn von einer trefflicheren^ er- 
habenen und hrdftigeren Art sind, — Dieser Mensch ist der 
Mensch, den der erhabene, gottliche Platon definiert, wobei er 
aber^) einen Zusatz zu einer Definition macht und sagt: Der 
Mensch ist diejenige (Seele), die sich des Korpers bedient und 
ihre Punktionen mit korperlichen Werkzeugen verrichtet. Er 
ist also nur eine Seele, die sich des Korpers primar bedient; 
was aber die erhabene, gottliche Seele anlangt, so bedient sie 
sich des Korpers sekundar, d. h. durch Yermittlung der tie- 
rischen Seele“^). Dem entspricht im griechischen Original 
(Enn.VI, 7, 5; 11431 Yolkmann) ein abweichender und vor 
allem wesentlich ktirzerer Text: . . . iv ocb^iaxi . . 

/LtoQcpcbaaaa xad' avrijv >cal aXXo el'ScoXov dvd'QCokov ooov Ibkyexo 
TO oobixa TtOLiqoaGa} wotieq xal xovxov av noL'^oei 6 ^cbygacpog exi 
eXdxxco av'dQcoTtov xiva, X7]v fX 0 Q(py]v B%et xal xovg Xoyovg i) xd Tjd'rjf 
xdg diad’eaeig, xdg dwafieig, afJLvdgd n&vxa^ oxi o^xog ngcb-- 
xog* Hal Si] nal si'dr] alo'&ijoecov aXXcovj alo’&rjOBLg aXXag iva^yecg 
doHOVoag slracj djuvdgoxegag dk cog Tzgog xdg nQO avxobv xal 
eindvag* 6 di km xovxcg .dvd'Qconog %pv%fjg ijdt] ^storigag^ ixo^ofjg 

1) Lies ilia annahu statt li-annahu, 

2) S. 148, 15—149, 10. Die Obersetzung Dieteiicis (S. 148 f.) ist, wie 

durcbweg, so aucb in diesem Abscbnitt nicht einwandfrei. Die klassiscben 
Philologen werden gut daran tun, Unklarbeiten der Obersetzung nicht 
obne welteres — wie Yolkmann es tut — dem arabischen Text zur Last 
zu legen. ^ 
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^eXxico civd'QCDTiov xal alo'&ijoeig ivagyeategag* xal etr} hv 6 Ukd- 
x(ov xovrov ogiodjuievogj ngood'elg 6e rb "^xQm/Jievriv Gdbfxaxi y oxi 
€7toxsixai xfj ^xig uiQooxgfjtat jzQcoxcog ocbfiaxi^ rj da devxegcog^), 
Auf die im arabischen Text zutage tretende Erweichung der 
strengen und konzisen plotinischen Dialektik ist Her nicht ein- 
zugehen. Wichtiger ist die Beobachtung, daB der pHlosophische 
Gedanke des Originals ganz augenfallig ins Gnostische Hniiber- 
gebogen ist, was besonders in dem oben in Kursive gegebenen 
Einschub heryortritt, der eine ganz fremde und den Gedanken- 
gang unterbrechende Vorstellung hereinbringt, Dieser Einschub 
handelt vom „ersten Menschen^^, der reines Licht ist und dessen 
Anschauung darum die Entwicklung besonders geistiger Krafte 
erfordert. Wahrend im griechischen Text die Wendung oxt 
jurj ovxog ngcbxog als solche zweifellos von ganz peripherer Be- 
deutung ist, nimxnt der Orientale das ng^xog auf und wieder- 
holt es mehrfach; offenbar verbindet sich fiir ihn mit dem Worte 
eine besondre und tiefere Bedeutung. ’Welches diese Bedeutung 
ist, wird uns sogleich klar, wenn wir uns das arabische insan 
auwal in den ihm zugrunde liegenden syrischen Ausdruck: 

qaSmCCj^ zuriickubersetzen: denn dieser bedeutet den Ur- 
mensc h en und entspricht dem hebraischen G,dam qadmon^). 

1) flDieSeele aber bildet im Korper nach sich selber ein andrea Bild 
des [intelligiblen] Menschen, soweit es der KOrper zulaht, so wie wiederum 
der Maler einen andern, noch kleineren Menschen als diesen machen wird, 
und hat dann die Gestalt und die Begrifie oder Anlagen, die Eigenschaften, 
die Krafte [des intelligiblen Menschen], alle abgeschwM.cht, toeil dieser [sc. von 
der Seele gebildete Mensch] nicht der erste Mensch ist ; ferner hat sie auch 
andre Arten vonSinnen, andre Sinne, die zwar scharf scheinen, aber schwacher 
sind imYergleich zu denen vor ihnen und Abbilder; der fiber diesem [empiri- 
schen Menschen] stehende Mensch aber eignet einer schon gfittlicheren 
Seele, welche einen besseren Menschen und scharfere Sinne hat, Und 
diesen meint wohl Platon mit seiner Definition [, dah der Mensch Seele 
sei], wobei er aber hinzuffigt; 'die sich des Korpers bedienP, weil (diese 
gfittlichere Seele) fiber derjenigen steht, die sich des Korpers primar be- 
dient, wahrend sie selber es sekundfir tut“ (nach H. F, Muller). 

2) Dietericis Ubersetzung von msdn auwal mit „Urmensch“ traf also 
unbewufit das Rechte. Zu benaerken ist aber, dafi der arabische Uber- 
setzer selber die Bedeutungsffille des syrischen Ausdrucks nicht verstand 
und ihn darum mit dem farblosen insan auwal — statt insan qadlm — 
wiedergab, Daraiis folgt einmal, daJ& der Einschub nur von dem Syrer, 
nicht von dem arabischen "Obersetzer oder*seinem Korrektor Kindi her- 
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Damit ist der Beweis erbracbt, da6 der unbekaiinte syrische 
Autor der 5 ,Theologie des Aristoteles^^ selber von gnostischen 
Speknlationen herkam, in denen die Lehre vom XJrmenschen 
eine Rolle spielte, dafi er, von gnostischen Interessen geleitet 
nnd sie bei gegebener Gelegenheit dnrch eigne Zutaten zum 
Ausdruck bringend, seine Kompilation unternahm* Und zugleicb 
ist damit ein schoner Beleg fiir den oben S. 218 f. ansgesproche- 
nen Satz gewonnen, da6 bereits in der vom Islam rezipierten 
pbilosophischen Literatur — und welche beispiellose Bedeutung 
die „TJieologie des Aristoteles^^ fiir die islamisclie Philosophic 
gewonnen hat, ist bekannt — hellenistisch-philosophisches und 
orientalisch-gnostisches Denken unimterscheidbar — wenigstens 
fiir die Araber ununterscheidbar — zusammengeflossen waren. 
Anderseits ist damit der Punkt gefunden, von dem aus in der 
weiteren arabischen Uberlieferung die Portwirkung der alten Ur- 
menschspekulation im Zusammenhang der Lehre von den beiden 
Welten, der „Hochwelt'‘ der praexistenten reinen Pormen 
und der niederen, materiell gebundenen Welt, und vom Menschen 
als dem Verbindungsglied zwischen beiden begreiflich wird. 

Unsre Auffassung des besprochenen Einschubes wird ver- 
starkt durch die Betrachtung der Parallelstellen, von denen 
hier eine noch kurz zu Worte kommen soil. Theol. d. Arist 
58, 16 ff. (= JE'ww. YI, 7, 2; II 427 Yolkmann) tritt wiederum die 
Einfiihrung des Gegensatzes von empirischem und intelligiblem 
Menschen als Einschub auf. Plotin steht in der logisch-onto- 
logischen Erorterung des Satzes, daB der Geist seine aMa in 
sich selber tragt, so dafi zwischen seinem Wesen und seinem 
Grund nicht geschieden werden kann, im XJnterschiede von den 
empirischen Dingen. Hier ersetzt nun der Orientale, der dem 
griechischen Text bis Z. 15 desselben folgt, die nachsten Satze, 
bis Z. 24 des griechischen Textes^ durch eine freie Paraphrase, 
die ihm die Einfiihrung des erwahnten Gegensatzes, wiederum 
mit starken gnostischen Anklangen, gestattet: „Ich behaupte nun, 
dafi der sinnliche Mensch ein Abbild des intelligiblen Menschen 
ist. Der intelligible ("aqli) Mensch ist geistig (ruMnlY) und 

ruhren kann, ferner ist damit ein weiteres Argument fiir Baumstarks Nach- 
weis (s, 0 . S. 222 A. 1) einer syrischenYorlage des arabisclienTextes gewonnen, 

1) Allein dies Wort (= syr. ruMnd, ruMnajdj m'svf.tazM6g) nnd be- 
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alle seiae Glieder sind geistig. Der Ort {maudf) seines 
Anges iat kein andrer als der Ort seiner Hand, nnd der Ort 
seiner gesamten Glieder ist kein verschiedener 0, sondern sie 
alle sind an 6inem Ort.‘‘ — 

Der nachste Schritt fiihrt nns zu dem bereits erwahnten 
Corpus der Schriften der Lauteren Briider, fur deren Entstehung 
das Jahr 373/983 ein sicherer terminus ante quern ist (s. unten). 
Piir sie sfceht bereits jene umfassende Weltdeutung fest, deren 
Qrundgedanke auf zwei grofie, einander korrespondierende Pro- 
zesse gericbtet ist: den absteigenden ProzeB der DifiPerenzie- 
rung des gottlichen TJreinen durch acbt absteigende Stufen des 
Daseins^) und den rucklaufig aufsteigenden ProzeB ihrer Inte- 
grierung im Geiste des Menscben, der Mitte und Ziel des 
Weltdaseins und, als Mikrokosmos, ein Abbild des Weltganzen 
ist, — eine Weltdeutung, die sick dann bei Ibn al-^Arabi in 
dem System eines radikalen pantheistischen Monismus vollenden 
soEte. Ibr Sinn, und damit der Sinn der Wissenschaft, wie die 
Lauteren Briider sie betrieben und enzyklopadisch zusammen- 
faBten, ist die Befreiung aus „dem Meer der Materie, der Pessel 
der Natur und der Pinsternis des Leibes" (bahr al-haijula, asr 
at-talfa^ mlmat al-gism). Das yornehmste Mittel zur Befrei- 
ung aber ist die Selbsterkenntnis, die sick auf vier Punkte 
ricktet: die Verbindung der geistigen Seele mit dem materiellen 
Korper, Grund und Absicht dieser Verbindung, Zustand der Seele 
yor derselben und Verbleib der Seele nack der Ldsung der Ver- 
bindung^), Damit ist die zentrale Stellung der Lekre vom 
Menschen, als Anthropologie und Psyckologie, in diesem System 
gegeben, DaB die Lauteren Briider die Theologie des Aristo- 


Bonders die aus der hellenistisclien und iranisckeu Mystik woblbekannte 
Erw^hnung der „geistigen Glieder“ fiibrt uns wiederum in die Gnosis. 

1) Der Text des letzten Satzchens ist verdorben. 

2) Zur Orientierung vgL T. J. de Boer, Qescli, der Plvilos. im Islam 84. 

3) Man erinnere sick hier, um einmal den fundamentalen Abstand 
der islamiscken von der iiidiscken Spekulation zu ermessen, an die formal 
S.knlicke buddhistiscke Zusammenfassung des Erkenntniszieles, die 
Lehre von den „vier vomekmen Wakrkeiten^ : vom Leiden, vom TJrspruug 
des Leidens, von der Vernicktung des Leidens, vom Weg, der zur Vernicli- 
tung des Leidens fukrt. 
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teles fcanuten und schatzten, ist erwiesen.^) Die Lehre vom 
Menschen als Mikrokosmos ^aglr) wird in der 25. Ab- 

handlung ihrer Enzyklopadie (12. Abhandlnng des 2. Teiles) 
nnter Entfaltung eines verwirrenden Reiclitums von Bezielningen 
zwischen dem Menschen und seinen Teilen einerseits und alien 
Dingen des Weltalls anderseits behandelt^), aber eigentlich 
gnosfcische Einschlage finde ich dazwischen nicht'"^). Eine um so 
groBere Rolle spielt das asfcrologische Element: die Beziehungen 
der Gestirne zum Menschen werden in der zitierten Abhand- 
lung durch alle Abschnitte seines Lebens von der Konzeption 
an verfolgt^). 

Die positive Komponente, die dem Zuriloktreten eigentlich 
gnostischer Spekulation — trotz theoretischer Anerkennung 
der Brlosung durch das Wissen, also des treibenden Motivs der 
Gnosis — in den Schriften der Lauteren Briider entspricht: daB 
sie namlich eine konsequent rationale Welterklarung in auf- 
klarerischer Absicht und im Kampf gegen XJnbildung und 
Dogmenglaubigkeit darbieten wollen, kann hier nur angedeutet 
werden. Was sie ermoglichte, das ist doch wohl in letzter 

1) Ygl. Dieterici, PhilosqpMe der Ai'aber I 183. 

2) ed. Bombay IT 297 ff. Auszug bei Dieterici , Anthropologie der 
Araher 41 ff. 

3) Sie sind hauptsachlicli in dem von Dieterici nur sporadisch be- 
hLindelten und auch von andrer Seite noch nicht bearbeiteten IV.Teile 
der Enzyklopadie, der die Theologoumena (ildhijdl) enthS^lt, zu sueben. 

4) Ich mSchte die Gelegenheit benutzen, um einen bekannten astro- 
logischen Terminus, der heute noch ebenso falsch verstanden wird wie 
von den Lauteren Brudern, hier zu erklaren. In der Bombay er Ausgabe 

•II 290, 14 lesen wir: „Jedes Lebewesen, das geboren wird, hat am Himmel 
zvrei Eltern, so V7ie es auf Erden zwei Eltern hat. Das eine von ihneii 
beiden beiEt Jcadchuddy d. h. Hausherr {rahh al-bait), das andre hildy d. h. 
Hausherrin (rabbat ^Nallino leitet in Alhattayii site Albaiagnii 

o^m astronomiciim II 355 s. v. hfdlag = depstyg das Wort von pers. luilHcj 
‘dominus aedis, dominus domns'’ ah.“ (H. Ritter, Islam XII, 250 — §.hnlich 
Dieterici, Anihrojiologie di ,) Diese Deiitungist nicht richtig, hlld^ — wo- 
von liailuj nur eine Bntstellung ist — heifit nicht nHausherr^, sondern 
ist die genane mittelpers.Wiedergabe vond^sn;? : *Mldh ^Loslasser" = 
(mpB. und mpT. das nun vielleicht, trotz np. mit Lange anzu- 
setzen ist, — falls man nicht in dem arab. Lehnwort lediglich Trauskrip- 
tion einer mp. Pleneschreibung seben will) + die, dem Suffix des Part. 
Prils. {Gr.mPJdl la 278). 

Zdtschrift d. Deutscli. Morg^onl. Ge?., Neue Folge Band IV (Band 791. 10 
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Linie das machtige Erlebnis hellenistischer Bildung und Wissen- 
schaft, das einei* kleinen Gruppe yon Mannern in dem entspre- 
chend dem Aufstieg Yon Bagdad seine alte politisch-administra- 
tiye Bedeutung rasch verlierenden, aber als lebhafter Handelsplatz 
imd als Bildungszentrum naoh wie vor bedeutenden Basra des 
10. Jahrhunderts zuteil wurde. Ihre Namen werdeu uns liber- 
liefert, aber ihre Personlichkeiten vermogen wir nicht zu fassen, 
und von dem Zustandekommen Hires Corpus wissen wir gar 
nicbts. Yon ibrer Organisation ist uns nur das stark ideolo- 
gische Progranim, nicht die Praxis bekannt. Aus dem Jahre 
373/983 ist uns ein ausfuhrlielies Yotuni liber sie von dem groBen 
Prosaisten Abu Haijan at-Taulndi als Exzerpt erhalten ^)5 das 
mit klaren Worten das Erlebnis der griechisclien Bildung als 
Ausgangspunkt der Lauteren Brlider kennzeichnet (1. c. 84, 2) und 
auBerdem — als Ertrag einer Diskussion, der Taubidi bei- 
wohnte — unter uberraschend weiten und fruchtbaren Gesiehts- 
punkten an ilirem Streben, Philosophie und Ofifenbarungsreligion 
zii Yiermisoben, prinzipielle Kritik hbt, — aber auch aus ihm ge- 
Yrinnen wir keine Yorstellung von den tragenden Personlichkeiten 
dieser Bildungsbewegung, deren literarische Produktion, in der 
Polgezeit ebensoviel gescholten wie ausgeschlachtet, durch Jahr- 
hunderte eine bedeutende Wirkung ansgeubt hat. 

Um so deutlicher stehen uns die Konturen — wenn auch 
noch nicht das ausgefiihrte Bild — von zwei bedeutenden Man- 
nern vor Augen, die diesem Kreise geistig sehr nahe stehen: 
der ihnen zeitlich voraufgehende grofie Arzt und Waturphilosoph 
Muhammad b.Zakarija ar-KazI (f um 930) und der liber hundert 
Jahre spatere fatimidisohe Emissar, Dichter und philosophisch- 
theologische Schriftsteller Nasir i Ohosrau (1481/1088). Beide 
sind miteinander und mit den Lauteren Briidern insofern eng 
verbunden, als Nasir i Ohosrau in seiner groBen Lehrschrift md 
al-musafirin — „Proviant der Reisenden“, namlich derer, die 
die Pahrt zur Erldsung durch das Wissen angetreten haben 
die materiell nichts andres ist als ein Eompendium des Corpus 
der Lauteren Briider^), nur mit klarerer Disponierung und 

1) Bei Ibn al-Qift!, tabaqat al-hukamcb 82 if. [schoii ZDMG 13,38ff.].. 
Vgl. noch Asln Palacios Almmasarm 11 A. 4, auch Em. d. IsL I 93 f. 

2) Der Beweis wire! in der eingangs erwahnteu Monographic geftihrfc 
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strafferer GedaBkenfiilirung sowie mit gelegentlicher Akzentver- 
schiebung zugunsten von Themen, die den Antor besonders be- 
schaftigen, z. B. die theoretische Begriindung des Pi’opheten- 
tums und Imamats, dnrchgehend gegen EazT polemisiert, — 
gliicklicberweise auf Grund einer eingehenden Reproduktion 
seiner Hauptlehren, die auf Razis metaphysischer Hauptschrift, 
der TheosojpMe (Idtal) al-ilm al-ildh?) fufit und unsre Kenntnis 
dieses merkwiirdigen Mannes um wesentlicbe Ziige bereicliert. 
Razi entwickelt seine Welterklarung — und zwar in Abweicbung 
von seinem Lebrer, dem Hakim Eran^alirl — von fiinf ur- 
anfanglich-ewigen Prinzipien aus, um den theologischen und 
von Nasir i Ohosrau akzeptierten Gedanken der creatio ex 
nihilo {Md!") zu umgeben^): neben dem weisen Scbopfer stehen 
die atomistisch aufgefaSte IJrmaterie, der absolute Raum (als 
Prinzip des Nebeneinander), die absolute Zeit (als Prinzip des 
Nacbeinander) und die Seele^). Besonders gegen die Lebre 
von der Bwigkeit der Materie wendet siob Nasir i Ohosrau in 
eingehender Widerlegung, und es ist bedeutsam, daB er auch 
hierin eine Polemik der Lauteren Briider aufnimmt: gegen 
Ende ihrer 39. Abhandlung (8. der III. Abt., ed, Bombay III 
111, 10) findet sich eine kurze, paranetisch und ad hominem 
gehaltene Auseinandersetzung uber die Schadigung, die sich 

•werden. Er impliziert den Beweis, dab das Corpus wirklicli als Kanon 
der Batinlja anzuseben ist. 

1) Erwahnungen dieses merkwiirdigen Mannes, der uus, als Vorgaiiger 
RazTs, bis ins 9. Jabrbundert zuruckfiihrt und wegen seiner von Nasir i 
Gliosrau gelegentlicli zitierten, sehr merkwiirdigen naturpbilosopbiscben 
Interpretation tbeologiscber Dognien (z, B. Gleicbsetzung der gSttlicben 
Allmaclit mit dem absoluten Raum, zad 99, 102, des gOttlicben Allwissens 
mit der absoluten Zeit, ibid. 110) als eiuer der friibesten und geistvollsten 
Vertreter des batinidiscben Gedankens von Interesse ist, habe icb bisher 
nur bei BerunI gefunden, der ibn in den dtd/t zweimal fiir Fragen des 
iraniscben Kalenders zitiert und ibn in der Vorrede zu Hmd (trad. Sacbau 
I 6 f.) als einen der wenigen Autoren, die in wissenscbaftlich ernst zu neb- 
mender Weise tiber Indien gehandelt haben, zugleich aucb als einen 
guten Kenner des ManicbS^ismus bezeicbnet. Er nennt auber seiner Nisbe 
nur die Kuuja Abul-'Abbas. Vgl. nocb Sacbau 1, c. 11 252 ff. und Mas- 
signon, Islam III 408 und JEssai 64. 

2) Razis Polemik gegen die Lebre vom wird zad 74 f. referiert. 

3) Gutes Referat bei BerunI, Bind I 319 f. 


16 =^ 
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selber bereitetj wer nicht an das Geschaffensein der Welt in 
der Zeit glaubt. Der Eingang derselben sei Mer zitiert^ weil 
er ein bekanntes gnostisches Bild enthalt: „Wir sagen: Wer 
der Meinung folgt {jaHaqidu)^ die Welt sei ewig und uner- 
schaffen, oder sich diese Meinung .bildet {jamnnu)^ dessen Seele’ 
sohlaft den Schlaf der Gleichgultigkeit {gafla) und er stirbt den 
Tod der Unwissenheii Denn das Wie der Weltschopfung und 
ihres Existentwerdens fesselt seine Aufmerksamkeit nicht und 
erfuUt nicht sein Sinnen und Denken, Er fragt nicht nach 
ihrem Schopfer = xe,x^m]g)^ wer er sei, und nicht, wer 

sie erschaffen hat, wann er sie zeitlicli geschaifen hat, woraus 
er sie erschaffen hat, wie er sie gebildet hat, warum er sie ge- 
raacht hat, nachdem er sie zuvor nicht gemacht hatte, was er damit 
bezweckte und wollte, dafi er sie machte — alle diese Unter- 
suohungen und Eragen, in denen und in deren Beantwortung 
das Erwachen der Seele aus dem Schlafe der Gleichgtiltigkext 
liegt tmd Leben fur sie und Erlosung von Leid und Not, Denn 
wenn dies seine Aufmerksamkeit nicht fesselt, so fragt er nicht 
danach — fragt er nicht danach, so erhalt er keine Antwort 
— erhalt er keine Antwort, so gewinnt er keinWissen — hat 
er kein Wissen, so sohlaft seine Seele in Hirer Qleichgiiltig- 
keit, bleibt blind fur die Betrachtung der Anschauuugen, taub 
fiir die Horung der Lehren mid Paranesen und stirbt in den 
Pinsternissen der Unwissenheit.^^ Die beiden Metaphern voiii 
Schlaf der Gleichgiiltigkeit und dem Tode der Unwissenheit 
sind so alt wie die Erlosungsreligion und die in ihrem Dienste 
stehende Paranese selber. Die Aufzahlung der Eragen, die der 
zum Wissen Strebende zii stellen hat, erinnert' an die katechis- 
musartigen Zusammenstellungen derartiger Eragen in zoroastri- 
schen Lehrsohriften^). Es scheint dock so, als ob diese Pole- 
mik der Lauteren Brixder an eine bestimmte, nicht genamite 
Adresse gerichtet ware: sie ist zu lebhaft, urn nur auf altere 
Vertreter der Lehre, die den Lauteren Briidern literariscli be- 
kannt wurden, also vor allem die griechischen Pliilosophen und 
Arzte, bezogen zu werden. Der Sinn ihrer Polemik wird deut- 

1) Vgl. H. Junker, YoHr, Bihl Warburg 19'21j'2'2, 132 mit Anm. 21, 
wozu noch der Eingang des s]xatparsischen Traktates (llama i islfjm 
herangezogen werden kann. 
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liclier, 'wenn wir die entsprecliende Poleraik Nasir i Chosraus 
gegen RazI betrachten: es handelt sich dabei auf der Seite 
Jenes in erster Linie darum, bei seiner Welterklarnng den 
islamischen Hauptgedanken der absoluten Binheit nnd EiDzig- 
keit Gottes unter alien Umstanden festzuhalten nnd die mit 
Razls Annahnie einer ewigen Materie nahegelegte Konsequenz 
der dualistischen Weltauffassung („persische Ketzerei“, 
mndatxa) abzuweliren. Was dabei als gemeinsame Grundiiber- 
zengnng der Lauteren Briider nnd Rasir i Chosraus — mithin 
als Leitidee der Batinija — hervortritfc nnd sie von RazI trennt, 
ist der Glanbe an den einheitlichen Sinn von Oflfenbarung 
{tanzll) nnd Philosophie (Jnhma)^ wahrend RazI — sovreit wii* 
bisher sehen konnen — von der empirischen Wissenschait her- 
kommt nnd hber ihr seine Ratnrphilosophie anfbant, anschei- 
nend mit sehr viel geringerem Interesse an der Wahrung des 
islamischen Dogmas^). 

Aber er ist nns in diesem Znsammenhang in einer andern 
Hinsicht noch wichtiger: wenn wir oben sahen, da6 der 
Antor der Theologie des Aristoteles sich einerseits von helle- 
nistischer Philosophie, anderseits von der Gnosis inspirieren 
iiefi, so finden wir bei RazI einen ganz analogen Pall ; anf ihn 
hat aufier der hellenistischen Wissenschaft vor allem der Mani- 
ch a is mu 8 gewirkt, nnd er mnB, da seine Schriften groBes Auf- 
sehen erregten, als einer der bedeutsamsten Vermittler maniehai- 
scher Motive an die islamische Spekulation betrachtet werden^}. 
An clieser Stelle ist besonders darauf hinzuweisen, dafi man sich 
anch in Spanien ausgiebig mit ilim beschMgte: noch hundert 
Jahre nach seinem Tode widmete ihm der groBe andalnsische 


1) In diesem Sinue beurteilt ihn Beruni (vgl. unten 8. 233 A. 1) imd 
heruft sich dabei besonders auf seine Schrift tfber die Prophetien {fimmhU- 
iodt)y was im Zusammenhang mit h8.ufigen Auherungen Hasir i Chosraus 
die AVahrsoheinlichkeit nahelegt, dah RazI die Kardinalforderuug der An- 
erkennung der Prophetie {tasdig an-nubima) nicht erfiillte. 

2) Heben ihm steht naturlich an erster Stelle Ibn al-Muqaffa‘. Die 
Edition einer Polemik des Zaiditeu al-Q5siin (f 246/860) gegen ihn, die „ con- 
terma ed amplia le nostre notizie circa la diffusione e la conoscenza del 
manicheismo nel mondo arabo“, wird von Mich. Gruidi (vgl, dessen Gli 
scrittori myditi e Vesegesi coranica miCiatilita [1925], 11) vorbereitet. 
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Dogmatiker Ibn Hazm (f 456/1064) eine eingehende Polemik^), 

uBd dadurcli ist eine direkte Beziehung zwischen ihm und 
dem ans der von Ibn Hazm begriindeten theologischen Tra- 
dition hervorgehenden Ibn al-^Arabi^) gegeben, — wahrend 
anderseits die Enzyldopadie der Lauteren Briider bereits von 
dem Mathematiker MagritI (f 395/1005) oder von seinem Sohiiler 
Karman! (f 458/1066) in Spanien bekanntgemacht worden war^). 

Die Yerfiechtung heUenistiscber und spezifisch gnostischer 
Motive tritt nun bei EazI besonders Mar in seiner Lehre von 
der Seele liervor, iiber die bier Nasir i Chosraus Eeferat mit- 
geteilt sei^) ; jjPerner hat ei* gelehrt, da6 das zweite uranfangliclie 
Prinzip die Seele war, die Leben, aber kein Wissen besafi; und 
er hat gelehrt, daB auch die Materie anfangslos war, bis die Seele 
in ihrer TInwissenheit in der Materie gepeinigt und in sic ver- 
haftet wurde und aus ihr Formen hervorrief, urn daran korper- 
liche Liiste zu erlangen. Da aber die Materie sich der Form 
zu enthalten und vor dieser Gestaltung auszuweichen suchte®), 
so lag es ©ott dem Allmachtigen und Gnadigen ob, der Seele 
zu Hilfe zu kommen, um sie aus dieser Hot zu retfeen. Diese 
seine Hilfleistung fiir die Seele bestand darin, da6 Gott diese 
Welt schuf und feste, langlebige Formen in ihr hervorbrachte, 
damit die Seele an diesen Formen korperliche Liiste erlangte 
und Menschen hervorbrachte. Den Geist ("a^—vovg) aber sandte 
er aus der Substanz seiner Gottlichkeit zum Menschen in diese W elt, 
damit er die Seele im Gehause (haiJcal) des Menschen aus ihrem 
Schlafe wecke und ihr auf den Befehl des Schopfers zeige, daS 
diese Welt nicht ihre Statt ist und dafi sie eine Siinde begangen 
hat — in der Weise, wie wir’s berichtet haben so dafi (des- 
wegen) diese Welt geschaffen worden ist. Und es sagt der 
Geist zum Menschen, da die Seele in die Materie verhaftet sei, 

1) ahmilal wan-nil,al I 34, 14 ff., vgl I. Goldziher, Die Zdliiriten. 

2) H. S. Hyberg, Kl Schrlften des L 'A. 21 f. 

Vgl. G. Pltigel ZDMG 13, 25, iiber den die Porschnng in diesem 
Puiikt noch nicht herausgekominen ist. Eine Beziehung zwischen MagritI 
und der Enzyklopadie ist jedenfalls dnrcli Haggi Challfa nr. 6439 gesicliert 
(gegen Vortr. Bibl. Wa/rhurg I 98). 

4) zad 115, 4ff., in kurzerer Eassung wiederholt 318, ISff. und 423, 4fF. 

5) d. h. die Materie wollte in ihrem chaotisch gestaltlosen Urzustand 
bleiben. 
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so moge sie bedenken, daB, wenn sie sich von dieser trenne, 
derselben keine Bxistenz mebr bleiboj — damit die Seele des 
Mensohen, wenn sie von diesem Sachverhalt, den wir beriohtet 
baben, Kenntnis erhalt, die Hochwelt erkennt und sich vor 
dieser Welt biltet, um in ihre eigene Welt, die der Ort der 
Rube und des Glilokes ist, zuriiGkzugelangen. Er hat (weiter) 
gelebrt, daB der Menscb in diese Welt (d. h. die Hochwelt) nur 
durcb die Philosopbie gelangt. Ein jeder, der die Philosophie 
studiert und seine eigne Welt erkennt, von Leid £rei wird und 
das Wissen gewinnt, der wird von diesem Leiden erlost. Die 
andern Seelen aber bleiben in dieser (niederen) Welt, bis daB alle 
Seelen im menschlichen Gehause durcb Wissen und Philosopbie 
dieses Geheimnisses kundig werden, ihre eigne Welt erstrebeii 
und alle insgesamt dortbin beimgelangen. Dann hebt sich diese 
(niedere) Welt auf und die Materie wird wieder aus dieser (Form-) 
Gebimdenheit gelost, genau so wie sie’s in der XJrewigkeit war/^ 

Eine vollstandige Interpretation dieses Textes soil hier 
nicht vorgenoinmen werden; daB seine Spraclie ganz die der 
Gnosis und zwar des gnostischen Mythus ist, erhellt auf den 
erstenBliok. Materie, Seele und Geist (vovg) erscbeinen als person- 
liche Hypostasen^ die Fesselung der von sinnlicher Leidenschaft 
zum Medersteigen aus ilirer Heimat verfiibrten Seele in die 
Materie, die erst infolge ihrer Yernaischung mit der Materie 
erfolgende Bilduiig der Welt, ihre Erweckung durcb den aus 
der Lichtwelt niedersteigenden Geist, ihre Losung aus der Welt, 
die zugleich deren Ende bedeutet, vor allem das eigenartige 
Interferieren von Universalseele und Binzelseele — alles das 
sind typische Ziige eines, allerdings durcb die Einfuhrung der 
hellenistiscb-pbilosopbischeu Begriffe siiblimierten, gnostischen 
Mythus, dessen direkte Verwandtschaft mit dem manichaischen 
Mythus vom IJrmensohen mir bei der ersten Lektiire des Textes 
feststand. Es war mir daher die erwiinschteste Bestatigung, 
daB ich aus J. Ruskas Bearbeitung von Beruuls bibliographischer 
Abhandlung iiber Razi^) — auf die Prof. Reitzenstein mich 
giitigst hinwies — lernen konnte, wie auBerordentlich eng Razis 
Beziebungen zum Manichaismus waren. Besonders wichtig ist 

1) als QmlU fur (las Lehen und die Scliriften aUEdzis in : 

Isis V (Brttssel 1922), 26 if. 
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dabei der Umstand, dab Berum — der iiber Mani imd seine 
Lehre ja qnellenmafiig orientiert war — Kazis Abhangigkeit 
vomManichaismus gerade auf Grund seiner Theosophie feststellt ^), 
also ebendesselben Werkes, das Nasir i Ohosrau zitierl: und ans 
dem der eben wiedergegebene Text stammt. Auch dies Werlc 
ist nbrigens in Spanien bekamit gewesen: in dem klassischen 
spanisch-arabischenZanberbuoh Gajat al-haMm^ wird Eazis Werk 
fiir eine bestimmte Form von Planetenanrufungen zitiert^), — 
was fur die Charakteristik seiner Gesamtauffassung bedeutsam ist 

Dadurch wird auch nahegelegt, daB die Aufstellung gerade 
einerPiinfzahl vonTJrprinzipienbeiKazi mit der beherrschenden 
Stellung der Fiinfzahl in der manichaischen Spekulation in Zu- 
sammenhang steht. Fine interessante Parallele bildet die alteste 
Form des batinidischen Systems^ die wir bisher fassen konnen, 
namlich die Lehre des Ahmad b. al-KaijaH), der in der obersten 
seiner drei 'Welten, der „Hochwelt“ (^alam a"la) flinf „Orte“ 
untersoheidet: den „Ort der Orte“, den er mit dem c[ora- 
niseheih Gottesthron {^ars) gleichsetzt, den Ort der hochsten Seele, 
den der vernunftigen Seele, den der tierischen Seele und den der 
menschlichen Seele. Das entspricht ganz der manichaischen Lehre 
von den fiinf Lichtelementen, den „Orten^^ („Wohnungen^^) des Ur- 
gottes, die in ihrer Gesamtheit das Lichtparadies ausmachen, Ich 
erwahne diesen Mann hier, weil er nun wieder mit EazI in Be- 
ziehung steht, Es warcn wolil die von ihm erhobenen und mit einer 
hochst eigenartigen Buchstaben- und Zahlensymbolik begriindeten 
Anspriiche auf das Imamat, durch die Razi zu einer eigenen 
Schrift „tJber das Imamat wider al-KaijaH^ veranlaBt wurde. 

Wahrend in Razis Lehre von der Seele, wie wir sahen, 
der gnostische Mythos vom Sturz der Seele in die Materie vor 

1) Vgl. den Text in Sachaus Chronologie . . von Alhe^^itm XXXIX 
Z. 4 mid 11, 

2) Dozj’Cle Goeje, Nouveaitx documents pour V elude de la religion des 
IJarraniens S. 32 pu, 74. 

3) ^ahrastiTnl, 7niM wa-nihal 138 — 141, Ihn hat schon Haarbriicker 
(fibers, des &hnistanl II 412) mit Ahmad, dem Sohn des geistigen Be- 
grvinders der batinidisch • qarmatisehen Bewegmig, Abdallah b.-Maimmi 
al-QaddSh identifiziert. Anders Massignon, Broione-Festsclmjt 331, 

4) So ist der von Rtiska 1. c, 46 Nr. 148 aufgefuhrte Titel zu verstehen. 
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dem Hintergrund einer ausgesprochen dualistiscli-pessimisti- 
schen Weltanschauung fortlebt, lehrt JTasir i Ohosrau in tTbei*- 
einstimmung mit den Lauteren Brudern eine ohne Bruch von 
den obersten Prinzipien: dem Allverstand i^aqinaill) und dor 
Allseele {nafs I hull) iiber die Sphareii {aflak)^ Eleinente l^ancmr)^ 
Temperamente {pthfi' „lSraturen“) und Produkte [mawalTcl — 
Minerale, Pfianzen, Tiere, Mensch) verlaufendo, entwicklungs- 
gescMchtliche Reihe der Daseinsformen. Immerhin tritt seine 
Vertrautheit mit der Gnosis bei der Aufzahlung der Symbol- 
begriffe hervor, die den beiden eben erwalinten obersten Prin- 
zipien entsprechen und die er in dem kurzen poetischen Kom- 
pendium seiner Weltanschauung, dem „Buch der Erleuchtung^^ 
(Rosanainama) v. 188 ff. erwahnt^): der Allverstand heifife u. a. 
auch der „geistige Adam“ {aclam i moJ'na)^ die Allseele die „gei- 
stige Eva“ {Jiaima i ma^na) — ein Vergleich, der bei Ibn al-'^Arabi 
mehrfach auftritt^). 

Diese Bemerkungen, die ich in groSerem Zusammenhang 
■vvieder aufzunehmen hoffe, werden fitr den Nachweis geniigen, 
dafi seit der zweiten Halfte des 9. Jahrhunderts in Babylonien 
und Persien eine uberaus intensive und die bedeutendsten Geister 
der Zeit in ihren Kreis ziehende geistige Bewegung mit auf- 
klarerischer Tendenz einsetzt, die das islamische Dogma mit 
griechischer Wissenschaft auszugleichen bestrebt ist und sich 
zugleich in hohem MaBe von der manichaischen Gnosis inspiriert 
zeigt. Der Traditionszusammenhang zwischen den Yertretern 
dieser Bewegung ist ein ganz enger. DaB er sich hauptsachlich 
ill Polemiken auBert, kann nicht dariiber hinwegtauschen, daB 
diesen Differenzen in Einzelheiten die engste Yerwandtschaft 
der Lehren im Ganzen und vor allem der gemeinsainen geistigen 
Haltung gegeniibersteht. Wenn ^Tasir i Ohosrau in den scharfsten 
Worten Eazi als Ketzer verdammt, so geschieht ihm genau das 
gleiche von einem Manne, der dem orthodoxen Islam etwas naher 
steht, namlich dem etwas jiingeren Yerfasser der altesten nns 
erhaltenen muslimischen Religionsgeschichte, Abul-Ma"al! — 

1) ed. Ethe, ZDMG. 31, 432 f. = S. 13 des Abdrucks bintev dem Safar- 
ndma in dem guten Neudruck des Yeriages Kaviani, Berlin 1341 H, 

2) Nyberg, Kleinere Scliriften des Ibn al-Arabl 130. 

3) Sebefer, Ohrestomathie Tersanell^l^ 20 if. 
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obwohl dieser selber, nacli A. Christensens sclionem Nachweis^), 
Imamit war. Nur nebenher sei erwahnt, daB in diesen Zu- 
sammenhang auch ein andrer, etwas jiingerer Zeitgenosse Nasir 
i Ohosrausgehort, derMathematiker, ArztundunsterblicheDichter 
^Omar i Ohaijam, dessen trotz ihrer Q*ehassigkeit richtigsfee Cha- 
rakterisierung Nagm addin Eazi gegeben hat, wenn er ihn als 
beoara falsafl a dahrl %i tabtl, „arinen Philosophen, Atheisten und 
Materialisten^^ bezeichnet^), — im Unterschiede von Neneren, 
die '^Omar in die Geschichte der persischen Mystik einreihen. 
In einem unter seinem Namen umlanfenden Vierzeiler — Fr. 399 
Whinfield — moohte ich eine Anspielung auf Nasir i Ohosmu 
finden. Der Vierzeiler lautet: 

ydqut i lab I Wl i badaxSdni hu? 
lo-dn raliat i ruh %i rGjIi i railianl hu? 
goyand: Imram dar miisnlmam md; 
to mai xmr u yarn ma-xmr, musidmimT hu? 

,,3^0 ist der Hyazinth der Lippe des Rubins aus deni Badax^an 
(“gebirge)? Und wo ist jene Rube des Geistes und der duftende 
Wein? Sie sagen: er ward verboten in der Muslimenheit; 
du trink Wein und gram dich nicht — wo ist denn die Mus- 
limenheit ?“ Die erste Zeile kann allerdings zwanglos als 
Metapher fiir den Geliebten gedeutet werden. JSTun'Jvergleicht 
sich aber einmal Farid addin 'Attar, als er unter dem Druck 
orthodoxer Yerfolgung aus seiner Vaterstadt weichen muS, 
niit Nasir i Chosrau und nennt ihn dabei „Rubin im Badax- 
San^ ®). So scheint denn dieser als Metapher fiir etwas Kost- 
bares und schwer Zugangliches in der persischen Tropik 
feststehende Ausdruck gelegentlich fiir den nach Tumgan, 
in die Gegend des BadaxSangebirges in die Yerbannung 
gegangenen Nasir i Chosrau gebraucht wordeii zu sein, und 
der Yierzeiler 'Omar i Chaijams ware dafur der alteste 

1) Monde oriental 5, 205 ff. 

Vgl. E. G. Browne, Lit» hist. II 249 f. und die von Hiisejn Dani§ und 
Eiza Tevfiq eingeleitete tilrkische Ausgabe des ‘0. Oh. (Konstantinopel, 
Ewqaf-Druckerei, 1340/1922), S. 21. (Den weiterhin zitierteu Vierzeiler 
vgl. dort Hr. 362). 

3) tadMraf ed. Hicholson I S, 13 der persischen Vorrede von Muh. 
QazwinI (Zitat aus ‘^Attars lisdn al-yaih). 
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Beleg. Allerdings wird dieser ancli, wie A. Christensen gesehen 
hafc^), dem viel spateren Dichter Salman i Sawagi zugeschrieben, 
aber das ist keinBeweis gegen die Autorschaft ‘'Omar iOhaijams, 
■dessen Gesinnnng sich in der zweiten Halfte des Vierzeilers 
sehr getreu ausdriickt. 

5. Im vorhergehenden -war melirfaoh Gelegenheit, darauf 
hinzuweisen, da6 die in Babylonien entstandene, aus helleni- 
stischen nnd manichaischen Motiven gebildete islamische Gnosis 
friihzeitig nacli Spanien iibertragen worden ist. Hier fand sie 
ihre Vollendimg in dem groBen Ibn al-^Arabi (f 638/1240), der 
zvL den einfluBreichsten Gestalten der islamischen Geistes- 
gesohichte gehort: obwohl der Streit um seine Rechtglaubigkeit 
bis hexite keine einstimmig positive Losung gefunden hat, hat 
er doch die islamische Mystik — also diejenige Geistesrichtung, 
die wir als die wesentlichste und frnchtbarste Manifestierung 
der islamischen Religiositat ansehen diirfen — endgiiltig in 
die Richtnng der Gnosis gelenkt, hat er an die Stelle der im 
urspriinglichen Islam zutiefst angelegten, von Hallag zu 
vollem BewuBtsein gebrachten, in seinem Leben und in dem 
Heroismus seines Martyr erto des bewahrten Erfiillung der islami- 
sclien Offenbarung durch die vollkommene Hingabe der Gottes- 
liebe eine nur noch die kontemplative, nicht mehr die aktive 
Frommigkeifc angehende Systematik der Weltdentung gesetzt. 
Die Wurzel dieser Weltdeutung ist nicht mehr die religiose 
Erfahrung, sondern ein scharfer und kalter Intellekt, der sein-e 
ganze Energie daran setzt, aus den Symboleu der qoranischen 
Offenbarung, dem liellenistischen Begriffsapparat und dem 
ganzen Wirrwarr gnostischer, asfcrologischer und verwandter 
tJberlieferungen ein System aufzubauen. dessen letzter Sinn die 
Aufhebung aller Mannigfaltigkeit der Wirklichkeit in dem 
einen, gottlichen Ursein ist, Der Geschlossenheit und gedank- 
lichen Kiihnheit seines Systems, dem esoterischen Nimbus, mit 
dem er seinen im iibrigen klaren und niichternen Vortrag zu um- 
geben weiB, nicht zulefczt dem ungeheuren Apparat an Me- 
taphern und Symbolbegriifen verdankt er seine beispiellose 'Wir- 
kung, insbesondere auf die zu seiner Zeit bereitsvdllig rhetorisierte 


1) Beeherches siir les BuldSyat 30. 
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imd nach jeder Moglichkeit einer Erweiterung ihres rhetorischew 
Apparates begierig.greifende persische Literatur. Ibn al-"Arabi 
verbraclite die letzten Jahre seines Lebens in Damaskus^ 
wo er aucli starb. Sein Schuler Sadr addin Qonjawi liielt. 
danach dreifiig Jahre lang erst in Daniaskus, dann in Qonia 
ilher eine der beiden Hauptschriften seines Meisters, die fiisus' 
Yorlesungen, die einen machtigen Zulauf hatten. 
Durch ihn wurden zwei hervorragende Yertreter der persischen 
Dichtung im 13. Jahrhundert, Fachr addin ‘^Jraql und Auhad 
addin Kirmani inspiriert. Ein iiberaus wertvolles, auch als 
dichterische Leistung hochstehendes Koinpendium des dadurch 
ins Leben gerufenen neuen Stils der persischen mystischen 
Poesie ist das 710/1311 geschriebene, in zahllosen Handschriften 
verbreitete giiUan i des Mahmud Sabistari^). Um eben- 
diese Zeit begann die kleinasiatisch-ttlrkische Diehtung in Er- 
soheinung zu treten, und je mehr sie nach den anfanglichen 
^emuhungen um einen eigenen Stil bewufit in die Nachfolge 
d^ 5 r persischen einlenkt, desto mehr durchtrankt 

sie sich mit den mystischen Ideen und Bildern, die infolge der 
Wirkung Ibn ab^Arabis und seiner Yerbreiter unter den Gegen- 
standen der persischen Poesie geradezu die erste SteUe ge- 
wonnen haben. Wenige persische Dichter sind von den os- 
inanischen Literaten so verehrt worden und haben ihren Stil 
- wie tibrigens auch den der osttiirkisclien (^ayataischen) 
Kunstpoesie des IG. Jahrhunderts — so tief beeinflufit wie 
QEim (f 898/1492), der doch fiir unser Stilempfinden nur ein 
seelenloser, allerdings an Yirtuositat der Eormbeherrschung und 
Eahigkeit zu jedem Raffinement sohlechterdings nicht zu iiber- 
bietender Artist ist. Seine Denk- und Sprachform ist abor 
vollkommen in die Gnosis des Ibn al-^Arabl eingetaucht. So 
hat sich denn auch dessen Wirkung weit iiber die Diehtung 
liinaus erstreckt : man mag irgendeinen osmanischen Histoinker, 
Theologen oder Literaten aus der Zeit nach der endgultigen 
Durchsetzung des persischen Stilideals in der osmanischen 
Literatur — also etwa seit der Zeit Bajezids IL (1481—1512) — 
zur Hand nehmen und man findet seine Sprache, sobald sie 

1) ed. E. H. Wbinfield, London 1880. Zum Yorstehendeu vgl. E. G-. 
Browne, Lit, hist II 497 ff., be.s. 500; III 63, 127, 146, 
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sich auf religiose Gregenstande bezieht, zumal in den mit be- 
eonderm rhetoriscliem Aufwand stilisierten Vorreden, ganz mit 
den Symbolen und Termini jener Grnosis durchsetzt ^). 

Diese enorme Wirkung seines Denkens erklart nun zugleich, 
'daB sicli mit ibm die Idee des Yollkommenen Menschen als 
Leitidee der spateren, ins Gnostische umgebogenen islamischen 
Mystik durcbsetzt. Denn sie ist Angelpunkt und Inbegriff seines 
ganzen Systems. Ihre Genesis ist durch bervorragende neue 
Forscliungen in alien wesentliohen Punkten klargestellt worden. 
Tor Andrae^) hat den Nachweis gefiihrt, dab die Aiisbildung 
der Lehre vom Vollkommenen Menschen der Entwicklung der 
gnostischen Prophetologie im Islam parallel lauft, die ihrerseits 
die ^fitische Imamgnosis anknupft, und durch sie an die 
oben mehrfacli erwahnten Vorstellungen der Torislamisohen 
Gnosis — vom praexistenten „wahren Proplieten^^, dessen Cha- 
risma, symbolisiert durch die gottliche Lichtsubstanz, sich durch 
den Zyklus der geschichtlichen Propheten forterbt, und der 
zugleich mit den Attributen des gottlichen Logos ausgestattet 
wird. Der Prophet wird eben zum Typus des Vollkommenen 
Menschen, der als Ziel und Sinn des Weltwerdens, als Mittler 
zwisohen dem gottlichen All-einen und seinem „au6eren‘^ Aspekt, 
der Erscheinungsmannigfaltigkeit, gefafit wird. Ibn al-'Arabi 
geht — wie H. S, Nyberg^) in eingehender Analyse gezeigt 
hat — insofern um einen entscheidenden Schritt weiter, als er 
die Idee des Vollkommenen Menschen von der konkreten Be- 


1) Es ist besonders interessant, unter diesem Gesichtspunkfc spatere 

osmanische Ubersetzungen alterer arabischer oder persischer Schriften zu 
betrachten. Icli iienne zwei Beispiele, die mir gerade zur jiand sind: 
■die mit mehreren auf den liagp bezuglichen tlirkischen Traktaten zu- 
sammen in Kstpl. 1280 H. (Druckerei Amire) gedruckte Dbersetzung eines 
dem Hasan al-BasiT untergescliobenen Sendschreibens iiber die Vorzdge 
von Mekka — und die von Ahmed *Awni herausgegebene tiirkisehe Be- 
arbeitung von Aflakis aU (menaqibA hazretA Mmlana 

•ixelaluddlnA Sipehsalar ter'gemm, Kstpl. Druckerei ArSaq Glmrwian 

1331). 

2) Die y)erBon Bliihammeds in lehre nnd qlnuhen seiner (jemclnde. 
1917), Kap. 6. 

3) KJeinere Schriften des Ibn al-Arahl (1919), 90—120. Vgl, meine 
Bemerkungen OLZ 1925, 794ff. 
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ziehung auf den Propheten znnachst lost tiiid dadurch die 
Moglichkeife gewinnt, sie in ganz allgeineiner Passung an die 
SpitzG seines Systems zu setzen, um ihr nun, unter Einarbei- 
tung aller ihm erreiolibaren, auf den Urmenschen, den Logos 
als Trager der gottliolien Offenbarung, den Mikrokosmos, den 
gnostiacli verstandenen Propheten und Heiligen sich beziehenden 
Uberlieferungen, eine nach alien Riclitungen seines System- 
gebaudes bin reichende Bezielibarkeit und Ausdeutbarkeit zu 
geben. Das ist das Leitmotiv, das die drei von H. S. JSTyberg 
heransgegebenen Traktate gleiclimaBig durchzieht. Nyberg hat 
nachweisen konnen, da6 die Ziige vom Urmenschen als einem 
Lichtwesen ^), von der Zweiteilung zwischen himmlisohem und 
irdischem Prototyp, die auf die Adamsmystik zuriickweist, ja 
auch von dem Sfeurz des Urmenschen 2) hier samtlich wieder- 
kehren. Weiter wird nun aber der „Mensch^^ von Ibn al-'^Arabi 
als das universale, in seinem Bewufitsein — das alte HadJtwort 
^,Wer sieh selbsi erkennt^ erkennt seinen Herrn^^ wird hier 
ganz wortlich genommen — sowohl alles Gbttlich-ewige wie alles 
Kreatiirlich-zeitliche umfassende und darum in beiderlei Uin- 
sicht vollfcommene Wesen bestimmt, so da6 „G!-ott, Menscb 
und Welt inhaltlich ganz zusammenfallen. Sie sind nur drei 
Aspekte desselben Begriffes, und zwar znnachst so, dafi der 
Mensch das verbindende Mittelglied darstellt^^ So verstanden, 
ersclieiiit der „Mensch^^ in den von Grott eingesetzten „Stell- 
vertretern^^ (cJiaUfa)^ in denen sich die Gottheit offenbart bzw. 
ihre Offenbarung durch die Zeiten bin fortsetzt, und zwar 
auBer in den Propheten vor allem in den Heiligen, deren un~ 
sichtbare Hierarchic, an ihrer Spitze der qufb — der, wie Ny-- 

1) 1. c. 93, wozu jetzt vor allem die oben S. 223 ff. behandelte Parallels 
aus der Iheol d. Anst, zu stellen ist. 

2) Hyberg hat liierzu bereits an den manicliitiscben Mythos erinnert. 

da wir oben S. 2281f, fUr Eransahrl, Razl, und besonders fttr Kaijal 

die direkte Einwirkung manichaischer Gedanken festgestellt und anderseits. 
gesehen haben, dab RMs gnostische Haui^tschrift in deii spanischen. 
tbeosophischen Kreisen, aus denen Ibn al-'Arabi hervorging, wohl bekannt 
war^ darf der Nachweis einer direkten literarischen Vermittlung manicha^ 
ischer Gedanken an Ibn al-'Arabi als vollzogen gelten, so daB daa 
Hindernis, das ich mir nocli XIII 295 A. 4 vorhielt, iiberwunden ist* 

3) Hyberg 1. c. 101. 
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berg schon ^ezeigfc hat ganz die Ziige des „verborgenen 
Imams^^ der Sfiten tragt, — in jeder Generation die Offen- 
barung reprasentiert. ^Der Yollkommene Heilige identifiziert 
Bich ganz und gar mit dem vollkommeneii Menschen und wird 
selbst der stellvertretende Herr' des Universums“ ^). 

Wahrend bei Ibn al-’^Arabi die Lehre vom Yollkommenen 
Menschen — dieser Terminus, arab. insdn Mmil, ist bei ihm 
nnr vereinzelt belegt, fxir gewohnlich redet er nur Yoin ^Men- 
schen“ {insd'ii) nax e^oxyv, daneben tritt aucli der Terminus 
der Tlieol. (2.[ Arisf, (s. o. S. 234) insan auwal an markanter 
Stelle (^uqla 94, 5) auf — zwar den Leitgedanken seiner System- 
bildung ausmaoht, aber in der literarischen Darstellung nur 
eins von vieten Themen ist^), bildet sie in der Schrift eines 
ca. 200 Jahre spateren Autors, des ^Abdalkarim al-GilI 
(f ca. 1410), wie schon deren Titel: alAnsan al-hnmil f% ma"- 
rifat al-aioacldr tral-awaHl sagt, den basso ostinato. Diese 
Schrift, die von R. A. Nicholson meisterhaft analysiert worden ist*), 
ist, abgesehen von dem Bemiihen des Autors, den Gedanken der 
absoluten Transzendenz Gotfces auch gegeniiber dem Yollkom- 
menen Menschen wieder stronger zu fassen, nichts andres als eine 
konzisere und ilbersichtlichere Darstellung der Gnosis des Ibn 
aVArabi und in hohem Mafie geeignet, deren Yerstandnis zu 
erleichtern. Aber Neues fiir unser Thema bringt sie nicht hinzu. 

Damit ist der Endpunkt der theoretisohen Entwicklung 
der Lehre vom Yollkommenen Menschen erreicht: die urspriing- 

1) 1. c. 113 f. 

2) 1. c. 117. 

3) Wobei aber zu bemerken ist, dais sie in den drei von Nyberg 
herausgegebenen Traktaten jedesmal im Eiiigang nachdriicklich hervor- 
gehoben xvird: msa 4, 3 if. (bes. Z. 9 al msdn al-arfa!'), \iqla 42, 2 
tadblrdt gleich zu Anfang, S. 101. 

4) The perfect Mm, in: Studies in Islamic Mysticism (1921), 77 
Die Einleitung, S. 77—89, ist die beste Einfahrurg in die Gnosis des 
Ibn al-'Arabl, die war besitzen. Ein — als solches nicht gentigend kennt- 
lich gemachtes — Exzerpt aus dieser Abhandlung giht M. Horten, Die 
PhilosopMe des Islam 154—171, jedoch mit einer Keihe von irrigen Zu- 
taten: z. B. die Lehre vom nldealmenschen^ soil — trotz Nybergs 
Warnung, Kl. Schr, d. I. A, 103 A. 1! — „auf einem astraleii My thus 
aufgebaut“, der „pantheistische Zug des Systems" soil „hrahmamsch"- 
sein (S. 156) usw. — VgL noch Nicholsons kurzen Abrih Bnz, d, Isl 11 544 f. 



242 Hans Heinrich Schaeder, Die islamische Lelire usw. 


lich iranisch-gnostische Urmensohspekulation, temperiert durch 
hellenistisclie ITous- und Logos -Metaphysik, in Zusammenhang 
gelbracht init der Lehre von den Propheten und Heiligen, hat 
sioh in Ibn al-"Arabi vollendet. Werfen wir noch einen kurzen 
Riickblick auf die Umformungen ihres Sinnes, die sie auf 
dieser jahrhundertelangen Wandemng erfahren hat. Hatte 
de ziinaohst fiir die altiranisehe Religion eine vorzugsweise 
rational-kosmologische Bedeutung (s. o. S. 208), so erfiihr sie in 
der gnostisohen Erlosungsreligioii und speziell im Manichaismus 
eine entsprechende Wendung ins Mystisch-soteriologische : der 
Urmensch ist das Prototyp der zwischen der lichten Hochwelt 
und der finsteren Materie stehenden, aus jener stammenden, 
in diese gefesselten Seele, die in dem Jfacherlehen seines 
mythischen ScMcksals ihrer eigenen Herkunft und Bestimmung 
inne wird. Beim Cbergang in das islamische Denken muBte 
diese Form der Lehre insofern wieder radikal umgeformt werden, 
als ihr pessimistisch-dualistisoher Qrundzug mit der durchaus 
fosiiiten Bewertung der irdisehen Existenz und dem antidua- 
listischen Go.ttesbegriff im Islam sohlechterdings' unvereinbar 
war., Zwar finden wir jene Qrundstimmung noch bei einzelnen 
islamischen Denkern wie bei Razi, finden sie aber eben dort 
als Eetzerei verurteilt. Schon bei den Lauteren Briidern 
und bei Kasir i Chosrau finden wir — nnd dem entspricht ja 
ganz die Grundauffassung der hellenistischen Philosophie, von 
der sie inspiriert waren — die Aiisohauung einer organischen 
Stufenfolge der Seinsformen, die nicht durch den absoluteii 
Hiatus zwischen lichter und finsterer Welt durchbrochen ist. XJnd 
/ bei Ibn al-'Arab! steht es nicht anders; dagegen tritt bei ilim 
das bei jenen friiheren Denkern sehr lebendige soteriologische 
Interesse zuriick hinter der dialektischen Entfaltung einer zu- 
sammenhangenden rational en Weltdeutung, die sich zwar als 
das Resultat mystisclier Sohau gibt, aber tatsachlich nichts 
audres als das Werk eines kiihl kombinierenden Verstandes 
ist. Man kdnnte also mit einem gewissen Recht sagen, daS 
Anfang und Ende dieser Entwicklungslinie sich beriihren — 
insofern als in beiden Fallen der „Mensch“ allererst als Prinzip 
^ der Welterklarung gefafit wird. 

Damit ist gegeben, dafi der eigentlicli religiose Sinn 
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der Lelire bei Ibn al-^'Arabi aiif ein Minimuin reduziert ist, — 
wenn anders Eeligion nach ihrem innersten Wesen mitj,Welt- 
anscbauiiBg“ xiberbaupt iiichts zu tun bat, sondern Yor allem 
die Prage nach dem Willen Gotfces und die Piihrung des per- 
sonlichen Lebens nach dem Gebot dieses Willens bedeutet. 
Mit dieser Anffassung der Religion hat aber imter den 
grofien Eeprasentanten des islamischen Denkens keiner so be- 
wufit und konsequent Ernst gemacht wie Hallag, — und so 
liegt es nahe, Ibn al-^'Arabl mit Hallag und dessen Auffassung 
Yom Menschen zu konfrontieren. Das hat bereits L. Massignon 
in seiner ersten groBen Monographie getan^). Wahrend Hallag 
an der Transzendenz Gottes strikt festhalt, aber in der GewiB- 
heit, daB sie fiir Augenblicke aufgehoben werden kann, indem 
Gott sich in das BewuBtsein des ihm liebend Zugewandten hin- 
ablaBt, so daB an die Stelle der menschlichen Individualitat 
momentan das absolute gottliche Ich tritt, — wahrend Hallag 
diese seine GewiBheit mit alien Mitteln direkt, unmittelbar, 
ohne spekulatiYe Arabesken auszusprechen bemiiht ist ^), 
wird sie Ibn al-^Arabi zum Gegenstand einer billigen formal- 
logischen Operation : , /Nature divine"" et "nature humaine"* ne 
sont plus ici que les deux aspects symetriques d’un meme mo- 
nisme a priori, les deux faces eternelles d’une seule et meme 
realite absolue; suivantla m6thode favorite des soufis posterieurs 
pour r6soudre les antinomies, les deux notions oppos^es ont 
4te identifides^^^ Aber eben diese Antinomie zwischen gottlicher 
und’ menschlicher Natur, die nur in der „absoluten Situation^ 
der Yollkommenen Hingabe, ermoglicht durch den auBersten 
Einsatz der ganzen Personlichkeit, in einem gottlichen Gnaden- 
akt momentan iiberwunden werden kann, die das Leben zur 


1) Kitdl) al-Taiodsin (1913), 139 ff. 

2) Das ist ibm vor allem in seinen unverganglicben Versen gelmigen, 
in denen er, wie wohl sonst kaum ein mystiscber Dichter, die ganz reine 
Sprache der Gottesliebe, obne alle Vermischung mit der Sprache derirdischen 
Liebe, gefunden hat. — Dieser religiQsen Grundhaltung entspricht eine an 
qoraniscbe Motive angelehnte Lebre von der Selbstoffenbaruug Gottes bzw. 
seines der Menschbeit zugewandten Aspektes (nasut) in dem praexistenteii 
Adam, die sich mit der gnostischen Urmenschspekulation nur peripher 
beriibrt; vgl. Massignon, Tawasin 129 ff.. Passion 

Zeitschrift d. Deutsch. Morgenl. Ges., Neue Folge Band IV (Band 791 . 17 
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unaufliorliclien ‘Willensanspannnng, Selbstzucht mid Aktivitat 
mactt, — sie hat Hallag in seinem Leben nnd seinem Tode 
als jenseits aller rationalen Dialektik liegend erwiesen. Was 
steht dieser seiner Haltung anf der Soite Ibn al-'ArabIs gegen- 
iiber? Die unheimliche Selbstsicherheit eines Denkens, das 
sich nur noch in sioh selber spiegelt, einer Subjektivitat, die 
in sich selber das notwendige Korrelat der Q-ottheit, die gdtt- 
liche Selbstoffenbarung, nnd zngleich den Sinn der Welt findet, 
die nur noch von sich selber wei6 nnd sich selber zum All steigert. 
Nur da6 dies alles nicht mehr Erlebnis^ sondern rationale Kon- 
struktion ist, gibt die Erklarung dafiir, dad dies Denken sich 
nicht selber zerstort, ~ wahrend wir bei den andern Mystikern, 
so etwa bei Bajazid Bistami, die die Einung mit der Gott- 
heit erzwingen wollen, den erschiitternden Wechsel von maB- 
ioser SelbstgewiBheit und ebenso mafiloser Zerbrochenheit be- 
obachten^). 

Ist somit in der Idee des Vollkommenen Menschen bei 
Ibn ayArabi der eigentlich religiose Sinn fast aufgehoben, 
so eroffnet sioh anderseits zugleich fiir sie jene Moglichkeit 
des Ausdrucks, die der isolierten, sich in sich selber spiegelnden 
Subjektivitat am nachsten liegt, namlich des Ausdrucks im 
lyrischen Gedicht, Da6 das lyrische Gedicht, als kiinstlerische 
Form der stimmungshaften oder der moralisierend-lehrhaften 
Reflexion, die absolut vorherrschende Stellung in der Poesie 
der islamischen Volker einnimmt, da6 die auf Gestaltung ge- 
meinschaftlichen Handelns und Leidens, auf Entwicklung 
von Charakteren und Schicksalen — nicht auf Beschreibung 
und Interpretation momentaner Seelenzustande — angewiesenen 
Pormen des Epos und Drama gar nicht oder nur ansatz'weise 
entwickelt sind^), das ist nur eins von vielen Kennzeichen fiir 
den zutiefst asozialen Charakter des islamischen Denkens, 

1) Vgl. Massignon, Essai 243 Entscheidend ist Hallags Kritik 
an Bajazids subJidnl „Lob sei mir^ — statt svEhana Ulah „Lob sei Gott“ 
ibid. 250 und Taivdsin 177, 

2) Bereits bei Firdausi, der dock die bereits geformtenSujets des bero- 
ischen Epos ubernimmt, ist die lyrisclie Oberwucherung des Epischen — im 
Gegeiisatz etwa zum Homer oder zum Nibelungenlied — ganz offenbar, — 
und wie vollkommeu undramatisch das islamiscbe Puppen- und Schatten- 
spiel ist, daruber ist kein Wort zu verlieren. 
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Wir stehen vor der Tatsache, daJB mit der Entwicklung 
der Lelire Yom Vollkommenen Menschen bis zu Ibn al-^Arabi 
bin in sehr merbwiirdiger Weise die EntwicHung der per- 
siscben Lyrik konvergierfc. Daraus erklart es sick auch, daS, 
wie schon oben S. 238 angedeutet, Ibn al-'^Arabls Gnosis eineii 
ganz unmittelbaren Widerhall in der persiscben Dichtung findet, 
so daB wir bier seine Wirkung am deutlichsten fassen. Und 
zwar ist es eben die Idee des Vollkommenen Menschen, die 
obne weiteres von der persiscben Dichtung abernommen wird, 
— weil sie deren gesamte Ausdruckstendenzen in ein einziges 
Symbol zusammenfaBt. 

6. Wir miissen uns bier auf einige wenige, in anderm 
Zusammenhange auszufiibrende Hauptdaten bescbranken^). Die 
persische Lyrik tritt uns schon in ihrem ersten groBen Yertreter, 
Rudaki (f 343/954) 2), in vollkommen fertiger und ausgereifter 
Gestalt entgegen, sowobl hinsicbtliob der Sprache und Topik, 
wie der Formen (Qaside, Gbazel, Vierzeiler) und der Sujets 
(Panegyrik, Natur- und Trinklyrik, erotiscbe Lyrik, Didaktik). 
Ibre Entwicklung bis auf ibren groBten Meister, Hafiz (f 791/1389), 
laBt sicb als der ProzeB einer allmablicben Integrierung der 
Formen und Sujets auffassen; wabrend die Qaside zwar von 
einer groBen Reibe von Dicbtern fast ausscblieBlicb gepflegt 
wird, aber rein in den Dienst des Fiirstenlobes tritt, wabrend 
die moralisierende Paranese sicb abseits von der Lyrik eine 
eigene Form, das Matnawl, scbajfft, wird das Gbazel zur eigentlicb 


1) Die nachstebenden Gedanken, die z.T. inmeiner nocb ungedruckten 
Habilitationsscbrift liber Hafix naber ausgefubrt sind, miissen bier — da 
es aa stilkritiscben Untersucbungen zur persiscben Lyrik, auf die verwiesen 
werden k5nnte, nocb ganz feblt — obne Einzeldokumentierung vorgelegt 
werden. Wer sicb mit persiscber Lyrik zusammenb augend bescbaftigt 
bat, wird sicb die nbtige konkrete Anscbauung leicbt supplieren. In tTber- 
setzungen, selbst in den besten (Klickert), gebt das, worauf es flir die 
Stilbetracbtung ankommt, rest- und spurlos verloren. — Vgl. einige Be- 
merkungen zu Sa'dT, Islam XI V 185 fP. 

2) Von dessen uns erbaltenenFragmenten jetzt nacb dem detaillierten 
Nacbweis von E. D. Boss (Budalci afid Pseiido-Itudalci, JRAS 1924, 609 ff.) 
— vg]. scbon Etbe, Gr. ir, Phil. II 220 — die Mebrzabl dem Zeitgenossen 
Nasir i Cbosraus, Qatran, zuzusprecben ist. 


17 ^ 
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Idassischen lyrischen Form und damit — neben dem Yierzeiler, 
in dessen Stil der persische Gf-enius sich den adaquatesten Aus- 
druck geschaffen hat — zur beliebtesten Form der Dichtung 
tiberhanpt. Und wahrend nun einerseits die strenge, schon 
friihzeitig kanonisierte Yers- und Eeimtechnik des Grhazels 
ohne Vertoderung und Erweiterung weitertradiert wird, zeigt 
sich gleichzeitig das Bestreben, die oben bezeichneten, verschi'e- 
denen Sujets ineinanderzuziehen. An die Stelle zusammen- 
hangender Schilderung etwa der Landschaft oder des Gelages 
tritt die lose Aneinanderreihung yonnicht mehr bildhaften, 
sondern dekorativen Elementen, deren Zusammenhang einmal 
ein musikalisoher, durch die Gleichlieit des Rhythmus und 
des Reimes geschaffener, anderseits ein stimmungsmaDiger, 
d. h. auf einer gewissermaBen tiber den aneinandergereihten 
Wortarabesken gleichmafiig schwebenden Stimmung beruhender 
ist. Der Sinn dieser Gedichte ist es durchgangig, nicht ein 
Hie et nunc, ein konkretes Erlebnis auszudriicken, sondern iiber 
sich hinauszudeuten, auf ein Dnausgesprochenes und Unaus- 
. sprechbares hin, das den beziehungslosen disiecta membra der 
Erscheinung Bestand und einen einheitlichen Sinn gibt. ISTichts 
ist yon der persischen Dichtung weiter entfernt als das „Gelegen- 
heitsgedicht^^ im Goetheschen Sinne: was sie dem Dichter ge- 
stattet, ist einzig die indiyiduelle Wahl unter yorhandenen und 
sanktionierten Ausdrucksmitteln und die Yerfeinerung dieser 
Mittel, etwa durch die Findung einer neuen, liberraschenden 
Metapher, eines neuen Wortspiels u. dergl. 

Dieser Integrierung in der Formgebung geht nun eine Inte- 
grierung der Themen parallel. Man kann^ ohne den Tatsachen 
Gewalt anzutun, allgemein sagen, dafi das konstante Thema 
der klassischen persischen Lyrik eine Art des Monologes ist, 
in dem aber der Dichter nicht etwa „uber sich selbst gebeugt“ 
in die Tiefen seines eigenen Innern zu dringen yersucht, sondern 
sich an ein anderes Ich neben dem seinen wendet und zu ihm 
spricht, und zwar in der Sprache des Liebenden. Aber hier 
ist sofort wieder der Gedanke an die uns gelaufigen Pormen 

1) Zur Geschiebte der persischen Poetiken vgl. vor allem E. G. Brownes 
und Muh. Qazwinis Yorreden zu ihrer Ausgabe des ^§ams i Qais (Gill) 
Mem. X, 1909). 
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erotischer Dichtung auszuschlieBen: es handelt sicli hier in 
keiner Weise um das Emandergegeniiberstehen von lebendigen 
Menschen, bier der Dichter, der mit der Kraft, sein Personlicbes 
in die Objektivitat des Dicbterischen zu erheben, gesegnet ist, 
dorfc der von ihm geliebte Mensch, dem er sich bekennt. Yiel- 
mebr, wie auf der einen Seite der Dichter zwar in der letzten 
Strophe des Gedichtes stereotyp seinen Namen nennt, aber im 
•iibrigen als Individualitat ebenso unfaSbar bleibt wie der Br- 
lebnishintergrund seines Gedichtes — wo sich scheinbar konkrete 
Hinweise darauf finden, sind sie fast stets stilistisch-konven- 
tionell — , so ist auch das Du, an das er sich wendet, nur ein 
anonymes Gegenuber, gleichsam nur das fiihllose Echo seiner 
Einsamkeit. Es ist der Freund, der Geliebte schlechthin. 

Und welches ist der Sinn der Beziehung von dem Ich des 
Dichters zu dem, wenn man so sagen darf, absoluten Du, an 
das er sich wendet? Das durchgeheiide Motiv dieser Lyrik ist 
die mafilose, vor der groteskesten Steigerung des Ausdrucks, 
vor den brutalsten Exhibitionismen nicht zuriickscheuende Klage 
liber die Trennung vom Geliebten, iiber seine Sprodigkeit und 
Grausamkeit, und die Sehnsucht nach der Yereinigung — neben 
der Trauer um das verlorene, nur ganz selten der Jubel fiber 
das gegenwartige Gliick, aber dieses schon angenagt von der 
Furcht vor dem Yerlust. 

Mit der Einsicht in diese stilisierende, typisierende Tendenz 
der Auffassung des Geliebten und der Liebesbeziehung ist nun 
die Antwort auf die Frage angebahnt, ob die geliebte Person 
in der klassischen persischen Lyrik Frau oder Jfingling ist. 
Mchts ist verfehlter, als die Frage ohne weiteres im letzteren 
Sinne zu beantworten und damit die persische Lyrik dem Typus 
von Liedern der Knabenliebe einzuordnen, wie sie imXII. Buche 
der Anihologia Palatina oder in den mudakkarat des Abu IsTuwas 
vorliegen. Zwar ist die weite Yerbreitung der Knabenliebe in Iran 
seit altesten Zeiten (schon in den Gathas, Y. 51, 12) bis zur Gegen- 
wart durch autochthone und fremde Zeugnisse belegt — die Liebe 
Sultan Mahmuds von Ghazna zu seinem Gxinstling Ajaz ist in den 
Kanon der Sujets des romantischen Epos aufgenommen worden, 
und noch deutlicher reden um die YTende des 16. Jahrhundes die 
Memoiren des Kaisers Babur — , aber das alles erklart nicht im 
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geringsten das Stilproblem des Gfiiazel, zumal da ja im roman- 
tischen Epos, das neben der Q-hazelendichtung weiter kultiyiert 
wird, die Frauenliebe unangefochten ihren Platz behalt. Wir 
haben vielmehr eine ganz bestimmte Stilabsicht darin zu erkennen, 
daS der persische Dichter %as Geschlecht der geliebten Person, 
die er anredet, im ungewissen laBt — wozu ihm ja seine 
Sprache, die weder beim Pronomen nocb beim Yerbum die 
Geschlechter differenziert, eine unbegrenzte Moglichkeit bietet. 
Es ist eben die ^depersonalisierende" Tendenz dieses Stils, die 
auch die Gestalt des Geliebten iiber diese Differenzierung binaus- 
hebt. Allerdings ist zuzugeben, da6 die Piguren, unter deneii 
der Geliebte erscheint, durchweg Jiinglingsgestalt zeigen — der 
vierzehnjabrige Tiirkensklave, der Christenknabe, der Scbenke 
nsf. — , aber das sind lauter typisclie Figuren, Stilornamente, 
wenn man -will, die, wo sie auftreten, den ScbluB auf ein kon- 
kretes Brlebnis des Dichters fast nie gestatten. 

Urn aber den Sacbverhalt richtig zu wurdigen, rniissen 
wir uns zu seiner wicbtigsten, bisher noch nicht erwahnten 
Komponente wenden: der in der persischen Lyrik volizogenen 
Synthese von religioser und profaner Dichtung, von himmlischer 
und irdischer Liebe, — stilgeschicbtlicb gesprocben: die Ver- 
wendung des bereits voll ausgebildeten Stils der erotischen Dich- 
tung fur den Ausdruck der Gottesliebe, jedoch so, da6 nicht 
etwa neben der hergebrachten Ghazelenpoesie eine Sonder- 
richtung entsteht, sondern vielmehr so, da6 der Stil des Gha- 
zels mit religiosen, besonders mystischen Motiven durchtrankt 
wird. Dafi als eigentlicher Begriinder dieses neuen Stils, der 
die Gottesliebe, als Inbegriff der mystischen Sehnsucht, in der 
Sprache irdischer Leidenschaft ausdriickt, der groBe chorasa- 
nische Scheich Abu Sa'^id b. Abil-Chair (f 440/1049) anzusehen 
ist, das steht auch heute noch fest, obgleich seine literarische 
Gestalt nahezu mythisch geworden ist^)- wie die des 'Omari 
Chaijam. Wieviele von den herrlichen Yierzeilern, die unter 
seinem Ifamen gehen, authentisch sind, weiB niemand: so wie 
""Omar i Ohaijto zura Trager vorzugsweise aller derjenigen 
Yierzeiler geworden ist, deren Grundanschauung das vanitas 


1) Ygl. R. A, Nicholson, Studies in Islamic Mysticism 1. 
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vanitatum vanitas und das ihm entsprechende carpe diem ist, 
so kano, wie es scheint, an Abu Sa^ids ITamen jeder herren- 
lose Vierzeiler gekniipft werden, der die Gottesliebe besingt. 
Nachdem dann im 12. Jahrhundert *Attar, im 13. 8a‘‘di den 
neuen Stil zur hochsten Yollendung entwickelt haben, ist er 
Gemeingut aller Dichter in persiscber Zunge, und damit ist erst 
eigentlich der AbsohluB jener Stilintegrierung erreicbt; die 
Spracbe der persischen Dichtung hat jetzt gleichsam zwei 
Aspekte; jedes ihrer Symbole kann sowohl wortlich wie auch 
in einer tieferen Bedeutung yerstanden werden, die Beziehung 
des Ich zum Du, yon der sie redet, hat nun dnrchgangig das 
doppelte Gesicht der „wahrhaften^^ und der „naeta- 

phorischen“ Liebe. Wer erinnert sich hier nicht der 

so yiel erorterten und dabei so absolut falsch gestellten Frage, 
ob Hafiz’ Gedichte „niystisch^^ oder „weltlich^^ zu yerstehen 
seien ! Die Doppeldeutigkeit, die zu dieser Prage AnlaB gab, 
ist ja gerade das wichtigste, bewuBt und mit hochster Meister- 
schaft angewandte Stilmittel fur Hafiz. So pedantisch und 
abgeschmackt auch die Interpretation der orientalischen Kommen- 
tatoren ist, die jeden einzelnen Ausdruck bei Hafiz wie nach einer 
Tabelle mechanisch in die mystische Terminologie iibersetzt, 
— sie ist iromerhin sinnyoller als die abendlandischen Yersuche, 
Hafiz zum „Anakreontiker" zu machen. Es mag an dieser 
Stelle gentigen, die glanzende, den wesentlichen Punkfc auf 
das genaueste treffende Oharakteristik yon R. A. Hicholson zu 
zitieren: „The great poets of Persia, with few exceptions^), 
haye borrowed the ideas and speak the language of Sufiism. 
These again fall into two classes. Some, like Hafiz, make the 
mystic terminology, ‘‘adopte par une secte pour cacher aux 
profanes la connaissance de ces dogmes'’, serye the function of 
a mask or a lady’s fan in the last century. By tantalising 
the reader, by keeping him, as it were, suspended be- 
tween matter and spirit, they pique his ingenuity and double 
his pleasure. Nearly eyery line is a play of wit. Loye, 
Wine, and Beauty are painted in the warmest, the most alluring 
colours, but with such nicety of phrase that often the same 


1) Nach dem 12. Jahrhundert sind mir keine luehr bekannt. 
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ode will entrance the sinner and evoke sublime raptures in 
the saint“^). 

Nun ist es einleuchtend, daB mit der Wendung der ero- 
tischen Poesie in die religiose Sphare vor allem die Gestalt 
des jjFreundes^^ eine ganz neue Bedeutung gewinnt. Einmal 
w^erden der gottlichen Natur, die der Mystiker in sein 
BewuBtsein binabzuziehen oder zu der er sich zu erbeben strebt, 
alle die Eigenschaften und Epitheta des irdischen Geliebten bei- 
gelegt, wahrend umgekebrt dieser nun als Manifestation {tagalll) 
der ewigen gottlichen Schonheit erscheint. Und dazu tritt nun 
endlich ein soziologisches Moment: die besondre Form des 
gemeinschaftlichen Lebens bei den Mystikern, unter der sich 
die Vermittlung der Lehre und die Anleitung zum mystischen 
Pfade vollzieht. Es ist bekannt, dafi dies die Form des Ver- 
haltnisses vom Meister (Saich^ ptr, iistad, mursid usw.) zum 
Jiinger [mund) ist. Yon hier aus hat nun die Gestalt des 
jjFreundes" ihre entscheidenden und abschlieBenden Ziige er- 
halten: er ist nicht nur der irdische Geliebte^ nicht nur der 
Trager der gottlichen Schonheit, sondern zugleich der geliebte 
und oft nahezu gottlich verehrte Meister. Und so vielgestaltig 
die Idee des Meisters ist, so ist es auch der „Freimd“ : er ist 
der gegenwMge Meister — wie Sams addin TabrTzi fiir Ga- 
lal addin Eumi — oder ein Meister der Yergangenheit, sei es 
der Begriinder des Ordens, sei es — fur den Si'iten — der 
Imam oder ^All, sei es der Prophet selber oder irgendein 
heiliger Mann der Yergangenheit, dem sich der Dichter im 
Geiste verbindet, — so wie ‘'Attar sich an Hallag angeschlossen 
hat^), wiewohl er erst 200 Jahre nach dessen Martyrertode 
geboren wurde. 

1) Selected JPoems from the Divdni Slianisi Tabris (1898), XXV f. 

2) VgL Massignon, Passion 436 ff. Dazu erinnert Prof. Massignon 
mich giltigst an das Zeugnis des Galal addin Buml, das von Aflaki uber- 
liefert ist (danacb GamI, vgl. G. Posen, Mesneioi XXV). Ich finde es 
bei J. Redliouse (The Mesnevi, Booh I, 1881), 9 If. •— C. Huarts neue Aus- 
gabe (vgl. Islam XIII. 380 Nr. 264) ist mir nicht zug2,nglich und in der 
oben S. 239 A. 1 zitierten tiirkischen tJbersetzung scheint es zu fehlen. 
Galal addin v^endet sich kurz vor seinem Tode an seine Schuler: „As the 
spirit of Mansur appeared, a hundred and fifty years after his death, to 
the Sheykh Ferldu’d-Din ‘Attar, and became the Sheykh’s spiritual guider 
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Alle diese Momente inachen es nun verstandlich, dafi — 
im Q-egensatz zur mystischen Poesie der Araber, in der die 
hergebrachten Prauennamen des tashlh^ der Liebesklage im 
Eingang der altarabischen Qaslde, ohne weiteres als Symbole 
fiir den gottlichen Geliebten iibernommen werden — in der 
persischen Liebespoesie die Beziehung auf die Frau vollig ver- 
scliwiiidet, wiibrend der „Preund“, wo er in irdischer Gestalt 
symbolisiert wird, nur als Jiingling ersclieint. Die nahere Be- 
trachtung der Konsequenzen, die mit der Ausschaltung der 
Frau und der Frauenliebe aus der persischen, damit auch aus der 
klassischen tiirkiscben Lyrik gegeben sind, gehort nicht mehr 
liierher. Nur so viel sei bemerkt, dafi auch im romantischen 
Epos von einem Bewufitsein der spezifischen Wiirde und Hei- 
ligkeit der Frau und einer daran orientierten, mensohlich reinen 
Haltung zu ihr nicht die Kede ist. Es ist xiberaus lehrreich, 
unter diesem Gesichtspunkt zwei beruhmte Epen mit gleichem 
Gegenstande, ]^die Gedichte Firdausis und Gamis von Jusuf 
und Zulaicha zu vergleichen. Damit ist vielleicht eine der 
entscheidenden Ursachen des leblosen, durch alle Bild- und 
Klangfiille doch nicht seiner maskenhaften Starrheit entkleideten 
Ornamentalismus der persischen Lyrik bezeichnet, zugleich die 
XJrsache ihrer tiefen Fremdheit, ja ihrer Armut gegentiber der 
abendlandischen Dichtung, in der seit Homer die Anerkennung 
des Weiblichen in seinem Eigenwesen und seiner Dnverletzlich- 
keit eine der Grundbedingungen einer reinen und organischen 
Auffassung des Mensohlichen iiberhaupt und damit einer der 
Ausgangspunkte der geistigen und sittlichen Befreiung der abend' 
landischen Menschheit geworden ist. 

Von dem Punkte aus, bis zu dem wir die Entwicklung der 
Gestalt des 5,Freundes“ verfolgt haben, ist es nun deutlich, dafi 
ihre inhaltliche Ubereinstimmung mit der Idee des Vollkomme- 
nen Menschen eine absolute ist. Wie der Vollkommene Mensch 
die Ziige des Heiligen tragt, so auch der „Freund‘^ Die Gnosis 
des Ibn al-‘'ArabI gab der persischen Dichtung nichts andres 
als die universale theoretische Begriindung und Auadeutung 

and teacher, so, too, do you always be with me, whatever may happen, 
and remember me^ so that I may show myself to you, in whatever form 
that may be“. 
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ihres bereits stilistisch voll ausgebildeten zentralen Symbols. 
So erklart sicb die ungeheure Wirkung, die Ibn al-'^Arabi aiif 
sie ubte. 

Ehe w diese an zwei Beispielen veranscbaulichen, haben 
wir eine im .allgemeinen nicht geniigend bervorgebobene Seite 
dieses Sachverbaltes kurz zu wrdigen. Wir saben, dafi der 
spekulativen Ansgestaltung und Radikalisiernng der Idee des 
Menscben bei Ibn al-^Arabi, die bis zur vollkommenen Yer- 
absolutiernng des Menscben fiihrt, eine fortscbreitende Yer- 
kiimmerung des eigentlicb Eeligiosen parallel gebt; Gott wird 
znm leeren, nnpersonlichen Begriffskorrelat des Yollkommenen 
Menscben, er ist nnr nocb ein willkiirlicber Fame fiir eine 
metaphysiscbe Eealitat, nicbt mebr der majestatische und er- 
barmende Herr der Schopfung. Erst durcb Massignons Hallag- 
werk baben wir die voile Einsicht in den radikalen Unterscbied 
zwischen mystisober Frommigkeit und gnostiscber Weltdeutung 
im Islam gewonnen. Und nicbt anders stebt es mit dem reli- 
giosen Cbarakter der persiscben Lyrik: wir seben in ibr die 
fortscbreitende Steigerung einerseits des SelbstbewuBtseins der 
dichteriscben Individualitat, anderseits der vor der vollkommenen 
Blaspbemie nicbt mebr zuriickscbeuenden Yerabsolutierung des 
Geliebten. Es ist ganz unmoglich, bier nocb von eigentlicb religioser 
Haltung zu reden: die religiose Spracbe und Symbolik sind 
ihrerseits nur nocb Ausdrucksmittel einer sicb ins Grenzenlose, 
ja ins Abstruse steigernden Subjektivitat, die nur nocb ibr 
eignes Licht siebt, nur nocb ibre eigne Stimme bort, der Gott 
und Welt und Menscben entscbwunden sind. Man muJB die — 
in ibrer Art ganz einzigen, wenn auch gewifl als Kunstwerke 
nicbt allzu erbeblicben — Gedicbte des Hasir i Cbosrau in 
ibrer aufricbtigen und reinen Herzensfrommigkeit mit der 
spateren stifiscben Lyrik in all ibrer dichteriscben Yollendung 
vergleicben, um den weltweiten Abstand zwischen beiden zu 
empfinden. Besonders charakteristisch ist hierfur nocb die 
Entwicklung der sfifiscben Hagiographie : wahrend wir in 
Attars Legendensammlung — wenn aucb nicbt ausnahmslos - — 
lebendige und von derLeidenschaft des Glaubens und der Gottes- 
liebe erfullte Manner vor uns seben ■— wenn aucb bei ihm schon 
die Tendenz zur Stilisierung und Uniformierung stark hervor- 
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Mtt — ^ ist es bei Aflaki, dem Biographen des Kreises um 
Galal addin Rumi nnd bei Garni in den nafaliat mehr nnd melir 
die ubermenscUiche nnd nnmenschliche Gestalt des die geistige 
nnd die irdiscbe Welt herrschend nmfassenden Vollkommenen 
Menschen, anf die bin die Bilder der einzelnen Personliohkeiten, 
bis zur Yerwiscliung ihrer menschlich indmduellen Ziige^ stili- 
lisiert werden^). 

Als Kompendium dieser trotz allem groBartigen Welt- 
anschanuiig, nnd zwar als ein Kompendium, das sowohl ihren 
spekulativen Gehalt wie ihre dicbteriscben Ausdrucksmoglicli- 
keiten vortrefflicbinErscheinurig treten laBt, kann das oben S. 238 
zitierte Lehrgedicht des Mahmud Sabistari gelten, — das selber, 
im Gegensatz zu der Mehrzahl der didaktischen Gedichte der per- 
sischen Literatur von hohem poetischem Wert ist. Der Radi- 
kalismus Ibn al-'Ai^abis ist hier, ahnlich wie bei Gil!, abge- 
schwacht: der Grundgedanke ist die strikt monistische Auf- 
fassung von dem alleinigen Sein Gottes, dem gegeniiber die 
individuelle Existenz pure, durch die Erkenntnis der Wahrheit 
zu liberwindende Illusion ist. Der Yollkommene Mensch {inar^ 
i tarnam v. 312, insan i Mmil v. 317) wird unter der 4. der 
15 „Pragen^^, aus denen das Gedicht besteht, des naheren als 
derjenige definiert, der den doppelten Weg zuriicklegt: zunaohst 

1) Alle diese Dinge sind ja heute mitten unter uns wieder gegenwartig, 
— und es mag erlaubt sein, hier im Vorbeigehen binzuweisen anf die bis ins 
einzelne gehende Entsprechung zwiscben der Weltanschauung der isla- 
mischen Gnosis uud der Ideologie des Kreises um Stefan George, wie 
sie sich in den offiziellen isqoI Xoyoi von F. Wolters {Herrschaft und 
Dienstj 2. Ausg. 1920) und F. Gundolf {George, 1920) darstellt. Die aus 
dicbteriscben nnd religiosen Elementen gemiscbte Gesamtanscbauung, die 
esoteriscbe, nait einem enormen Symbolapparat und ununterbrocbener 
patbetiscber Feierlicbkeit einberscbreitende Spracbe besonders der ersteren 
Scbrift — die sicb leicbter ins Arabiscbe als in landlaufiges Deutscb uber- 
setzen lieBe — , die Kunst allegorisierender Auslegung des Georgescbeu 
Werkes, die neben Ibn al-Arabis tafsir besteben kOnnte, GrundbegriiFe 
(bei Gundolf) wie „Ewiger Menscb“ (= insan qgdim) und „Gesamtmenscb‘‘ 
(= insan TculU), endlicb und vor allem das im Mittelpunkt stebende 
Mysterium: die — nicbt metaphoriscb gemeinte — Anbetung einer ver- 
gdttlicbten Junglingsgestalt; — all dieser Aberwitz hat nicbt, wie seine 
Hieropbanten bebaupten, in der griecbiscben Klassizitat, gar bei Platon, 
sein Gegenbild, sondern in der Dekadenz der orientalischen Gnosis. 
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abwarts in die Welt der Ersclieinungsinannigfaltigiveit und 
Siinde bis in ihre tiefste Tiefe, dann aufwarts zum Licht und 
zur gottlichen Einbeit. Der Text lautet (v. 317—339): 

„Wisse zuerst, wie der ins Dasein trat, der zum Vollbom- 
menen Menscben geboren ward. Zuerst trat er in stofflicher 
Eorm bervor, dann wurde er durcb den hinzutretenden (Lebens)- 
geist mit Eassungskraft begabt. Dann erhielt er Bewegungs- 
freibeit vom Allmacbtigen, darauf wurde er Yon Gott zum 
Willenstrager erhoben. In der Kindbeit erschloB sich ibm 
die Wahrnebmung der Welt, und die Einfliisterung der 
Welt wurde in ibm aktuelL AIs die Partikularitaten (= Einzel- 
wabrnebmungen) sich fiir ibn ordneten^ scblug er Yom Zu- 
sammengesetzten den Weg zu den Totalitaten (= Allgemein- 
begriffen) ein. Zorn trat in ibm bezwor und Begierde, und 
aus ibnen erboben sich Geiz^ Gier und Ilocbmut. Tadelnswerte 
Eigenschaften warden in ibm aktuell, er wurde arger als Tier, 
Damon imd Bestie. Dies war der tiefste Punkt seines Abstiegs, 
dem Punkt der (gottlichen) Einbeit entgegengesetzt. Eine un- 
endlicbe Menge von Handlungen . geschahen (von ibm), bei 
denen er seinem Ausgangspunkt entgegengesetzt war. Wenn 
er in dieser Scblinge gefangen bleibt^), so stebt er in seiner 
Verirrtbeit nocb unter den Tieren, wenn aber von der Geist- 
welt her ein Licht aus dem Uberstromen der emporziehenden 
Gnade oder aus dem Widerschein der Beweisfiibrung [d. h. 
die Erleucbtung oder die Uberfiihrung des rationalen Beweises] 
ibn trifft, so wird sein Herz zum Vertrauten der gottlichen 
Giite und er kehrt den Weg, den er gekommen, zuriick. Durcb 
die Gnadenanziebung oder die Beweisesevidenz findet er den 
Weg zur Glaubensevidenz. Er kehrt beim aus dem Hollen- 
kerker der Bosen und wendet sich zu den Himmelshohen der 
Prommen. ISTunmebr erhalt er die Eigenscbaft der Eeue und 


1) Der mit diesem Yerse (326) einsetzende, in Whiiifields Uber- 
setzung verwischte Tempuswechsel ist sebr bemerkenswert: der geschilderte 
Vorgang ist einerseits ein mythisches und iiisofern zeitlicbes Geschehen — 
wie der Myth os ja stets in einer quasi-historischen Zeit abMuft — , 
zugleich aber, als Objekt des yvmd'i asavtov, iiberzeitlich und gegenwartig, 
also ein Mysterium. Es ist der gleiche zwiefacbe Aspekt, den Reitzen- 
stein fiir die manicbilische Urmenschlegende nachgewiesen hat. 
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wird ein Erwahlter unter den Kindern Adams. Von schlecliten 
Handlungen wird er gereinigt, wie der Prophet Idris (= Henoch) 
steigt er zu den Himmelsspharen empor. Wenn er von den 
schleohten Bigensohaften frei wird, so erhalt er wie No ah dafiir 
das Lehen. G-egeniiber dem All bleibt ihm keine partielle 
Kraft (d. h. Eigenexistenz), gleich dem „Preunde Gottes^^ 
(= Abraham) wird er mit dem voilkommenen Gottvertrauen 
begabt. Sein Wille verbindet sich dem gottlichen Wohlgefalleii, 
gleich Mose tritt er in das hochste Tor ein. Er erlangt Be- 
freiung von seinem Eigenwissen und wird ein Himmelswesen 
wde der Prophet Jesus. Er gibt seine Existenz ganzlich der 
Pliinderung preis und tritt auf Ahmads (= Muhammeds) Spur 
die Himmelfahrt {mi'rag) an. Wenn dann sein Bndpunkt mit 
seinem Ausgangspunkt zusammengefallen ist, dann ist dort 
(d. h. in seinem nun erreichten Stadium der Gottesnahe) fur 
keinen Engel und keinen Propheten mehr Raum.“ 

Dieser Passus wird hier — wiederiim ohne Detailinter- 
pretation, die sehr weit ausholen miiBte — deswegen zitiert, well 
in ihm noch einmal trotz dichter Gbermalung doch unverkenn- 
bar der Mythos vom Sturz, derErweckung und der Riickkehr des 
Urmenschen durchschimmert. Die damit kombinierte Reminis- 
zenz an die Himraelswanderungslegende — die sieben Propheten 
sind in einer aufsteigenden Reihe als Reprasentanten von Stufen 
der Gnosis angeordnet, die der Vollkommene Mensch durch- 
lauft — stammt von Ibn al-‘‘Arabi, wo sie eine grofie Rolle 
spielt: seine meistgelesene Schrift, die fusus al-Mkayii, handelt 
von den Stufen der gottlichen Offenbarung, deren jede von 
einem der Propheten vertreten wird, und stellt daher jedes ihrer 
Kapitel unter den Namen eines Propheten. 

Die drei letzten „Pragen“ unsres Gedichtes handeln, wor- 
auf hier nur hingewiesen werden kann, von der erotisch- 
mystischen Symbolik und ihrer Deutung; dabei werden die 
Symbole fiir die Gestalt des „Freundes“ ausfiihrlich behandelt. 
Wir ziehen es jedoch vor, uns zu ihrer Teranschaulichung 
an den grofiten mystischen Dichter der Perser, Galal addin 
RumT, zu wenden, der uns zugleich noch zu einer nicht un- 
wichtigen iiberlieferungsgescliichtlichen Peststellung Yeranlas- 
sung gibt. 
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Es kanii namlicli kein Zweifel daran bestehen, daJS — was 
bisber meines Wissens nocb nicbt ausgesprocben ist — Galal 
addin Eiimi unter der direkten Einwirkung Ibn al-^'Arabls ge- 
standen hat. hTach Aflaki hat er, ofFenbar nach dem Tode 
seines Vaters 628/1231, von Qonia aus einen mehrjahrigen 
Aufenthalt in Damaskus genommen, — wo eben damals Ibn 
al-^Arabi seine letzten Lebensjahre verbrachte. Dazu stimmt 
die ausdriickliche Angabe der tiirkischen manaqib (s. o. S. 250 
A. 2) S. 26, dafi „unser Herr“ Qiunkjarymy^)^ als er in Damaskus 
verweilte, mit den dortigen Meistern, von denen Ibn ah' Arab! 
mit seinen Schiilern Sadr addin Qonjawi und Auhad addin Kir- 
mani (s. o. S. 238) und andern genannt wird, in regem Yerkehr 
gestanden habe. Und nach Aflaki 1. c. traf er ebendort zuerst 
mit seinem spateren Meister, Sams addin Tabrizi, zusammen. 

Hach dem Tode Ibn al-'Arabis (638/1240) begab sich Sadr addin 
Qonjawi nach Qonia dort war auch ‘Jraqi, s. o. S. 238, sein 
Horer — und war bis zu seinem Tode 672/1273, in welchem 
selben Jahre km?z vor ihm J^alal addin starb, ebendort als Lehrer 
tatig. Uber ein Menschenalter lebten also &alal addin und der 
bedeutendste Interpret des Ibn al-^Arabi in unmittelbarer Nahe 
miteinander und die tiirkischen manuqih geben mehrere Belege 
fiir das enge Verhaltnis der beiden Manner: S. 88, 91 f., lllf.; 
an der letztzitierten Stelle wird erzahlt, wie beim Begrabnis 
&alal addins Sadr addin sich anschickt, das Totengebet zu spre- 
chen, aber in Ohnmacht fallt, weil er plotzlich eine Schar von 
Engeln am Grebet teilnehmen sieht. Nur der Umstand, daB 
das Interesse an Ibn al-'Arabi erst in den letzten Jahren lebhaft 
geworden ist, kann es erklaren, daB von der friiheren Por- 
schung diese offen^zutage liegende und dabei so auBerordentlich 
wichtige Filiation Galal addins mit ihm iibersehen wurde. Denn 
mit ihrer Peststellung ist die Porderung gegeben, die starken j 

gnostischen Einschlage in Galal addins Dichtung, die hauptsach- f 

lich in seiner Lyrik hervortreten - wahrend er sich im matnawi; i 

an Sanals hadlqa und "Attars mantiq at-tair inspirierte — auf 
Ibn al-"Arabi zuriickzufuhren. 

Zum Beleg dafiir mogen hier zwei seiner schonsten Ghazels j 

i n wortliche r Ubersetzung stehen. Es sind das 17. und 41. Ghazel \ 

1) Redhouse, MeS7ievi 23, vgl. Nicholson, Selected Poems XV A. 3. I 
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der vortrefllichen Auswahl von K. A. Nicholson. Sie veranschau- 
lichen, nebeneinander gehalten, die Hauptmotive’ der klassischen 
mystischen Lyrik: in dem ersten ist das Ich des Redenden 
selber der Vollkommene Mensch, wahrend im letzteren die 
Gestalt des „Freundes^^ ganz im Yordergrunde steht, aber so, 
da6 beide Male zum SchluJS die Gestalt des Meisters, dort an 
die Stelle des Ich, hier an die Stelle des Du tritt. Nach fest- 
stehender Regel nennt der persische Dichter im letzten Doppel- 
vers des Ghazels seinen nom de plume. Galal addin setzt in 
der Mehrzahl seiner Gedichte statt dessen den Namen jenes 
geheimnisvollen Derwischs ein, des Sams addin Tabrizi, den 
Galaladdin sams i laihrU „Sonne von Tabriz^ nennt und der, 
zwanzig Jahre junger als er selber, in sein Leben eintrat 
„wie eine Sonne, die ihm die "Welt verwandelte“ Damit 

sagt er, daS er seine Lieder ganz dem Meister, aus dessen 
Geiste sie hervorgegangen sind, als Eigentum zuschreiben will, 
und gewinnt zugleich die Moglichkeit, die Stimmung des ein-* 
zelnen Liedes in einer unglaublichen Weise zu sammeln und zu 
verdichten: das ganze Lied ist ein rauschendes Stromen des 
Enthusiasmus, bin zu jenem einen Namen, in dem es gipfelt. 
Yon der Herrlichkeit der persischen Yerse kann — das sei 
nochmals betont — keine Gbersetzung eine annahernde Yor- 
stellung geben^). 

1 . 

Ich war an dem Tage, da noch die Namen nicht waren, 

Da noch kein Zeichen der Existenz von Benanntem war®), 
Yonuns wurden Namenund Benanntes zura Yorschein gebracht 


1) Aus der schSnen Charakteristik, die ihm Nicholson 1. e. XVIII 
widmet, sei hier ein Satz herausgehoben : „His tremendous spiritual enthu- 
siasm, based pn the conviction that he was a chosen organ and mouth- 
piece of Deity, cast a spell over all who entered the enchanted circle of 
his power/ 

2) Die schonsten und getreuesten tlbertragungen persischer mystischer 
Lyrik, die ich kenne, sind die von R. A. Nicholson im Anhang der Selected 
poems 342 ff. und in seinen Translations of Eastern Poetry and Prose (1922) 
mitgeteilten Stiicke. 

3) 2u den bei Ibn aKArabi eingehend erbrterten Begriffen .jName^ 
iism) und „ Benanntes (musammd) vgl. Nicholson, Stud, in Isl. Myst. 93, 
Nyberg, Kl. Sclir. 57, ferner Massignon, Tawasln 153, Passion 698 if. 
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An jenem Tage, da noch kein Ich und kein Wir war. 

Ein ofienbares^) Zeichen ward die Locke des Freundes, 

Und doch war jene schdne Locke noch nicht. 

Kreuz tind Christen von einem Ende zum andern 
Durchforsclite ich, aber am Kreuze war Er nicht. 

Zum Tempel ging ich, zum alten Kloster^), 

Auch darin war keine Spur sichtbar. 

Znm Berge von Herat ging ich nnd nach Qandahar, 

Ich sab, Er war in jenem Aufiindab (dh. in jener Berglandschaft) 

nicht. 

Entschlossen bestieg ich den Gipfel des Berges Qaf: 

Dort war keine Statte anfier fiir den "AnqavogeP). 

Zur Ka'ba lenkte ich den Ziigel des Suchens : 

An diesem Ziel von Alt und Jung war Er nicht. 

Ich forschte nach Ihm bei Ibn Sina^); 

In Ibn Sinas Fassungskraft war Er nicht. 

Zum Schauplatz des „Abstandes von zwei Bogenlangen“ ging 

ich ^); 


1) Lies muzliar (oder statt ma^liar'i — Die Locke (wCrtlich 

„Lockenspitze“, sar i zulf\ die liber das Antlitz hangfc nnd es verbirgt, 
ist — wie Mahmud Sabistarl v. 719 ff. erlautert — ein Symbol der Er- 
scheinung, die das wahre Sein verdeckt. 

2) hutchana und dair i hulian, Symbole der baddhistischen (oder 
manichaisclien ?) und zoroastrischen Religion. 

3) Auch dieser Gedanke ist nur von der Gnosis Ibn al-‘'ArabTs aus zu 
verstehen, nach der — vgl. Nicholson, Studies 83, 93 — - nur fiir Gott Wesen- 
heit und Dasein, Name {Allah) und Benanntes identisch sind, wahrend fiir 
ein Wesen, das kein Dasein hat, der Name des mythischen, auf deni Berge 
Qaf hausenden Anqa, dem kein Benanntes entspricht, als stereotypes Bei- 
spiel dient. Vgl. ^abistarl v, 705 f.: „Ewiges und Zeitliches sind nicht 
voneinander getrennt, denn nur vora Seienden kann das Nichtseiende Dauer 
erhalten. Jenes ist das All, dies ist gleich demAnqa; aufier Gott bleibt 
jeder Name ohne Benanntes." 

4) Avicenna, hier als Yertreter der Weltweisheit, die sich vom Ge- 
danken der Otfenbarung und Erleuchtung lossagt. 

5) tJber die mystische Auslegung dieses aus der Hiinmelfahrtsbe- 
schreibung Qor. 53, 9 entlehnten Begriffes als eines Symbols der vom Yoll- 
kommenen Menschen erreichten Gottesuahe vgl. Massignon, Taioasin 166, 
Passion 816ff. Cher die Ausbildung der Himmelfahrtsgnosis bei Ibn al-‘ArabI 
vgl. Asia Palacios, Escatologia 6 Iff. Sabistarl v. 199 gibt ein uniibersetz- 
hares Wortspiel : „ Verlah das Mf dies Winkels der beiden Welten {haunain), 
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An jenem erhohteii Herrs chersitz war Er nicht, 

Ich Tblickte in mein eignes Herz, 

Da sah ich Ihn, an keinem andern Ort war Er: 

▼ ' 

AuBer Sams i Tabriz, dem Herzensreinen, 

War nie jemand (wahrliaft) trunken, berausoht und wirr 


2 . 

Ich sah meinen Q-eliebten, wie er urns Hans ging, 

Die Zither erhebend spielte er eine Melodie. 

Mit einem Anschlag wie Feuer spielte er eine siiBe Melodie. 
Trunken und wiist und herzbezaubernd vom nachtliehen Gelage. 
Im ‘'iraqischen Ton besang er den Schenken, 

Aber er meinte den Wein, der Schenke war ihm Vorwand. 
Der Schenke, schon wie der Mond, in der Hand den Krug, 
Trat aus einem Winkel hervor und stellte ihn hin. 

Er fiillte den ersten Becher mit dem funkelnden Wein — 
Sahest du je Feuer im Wasser aufflammen? 

Br reichte ihn den Liebenden dar, 

Dann kniete er nieder und kiiBte die Schwelle. 

Der Q-eliebte nahm ihn von ihm und trank den Wein, 

Da liefen ihm Flammen iiber Antlitz und Haupt. 

Er sah seine eigne Schonheit und sprach zum Ubelwollenden: 
„ Wie ich war keiner und wird keiner kommen in diesem Zeit- 

alter ; 

Ich bin die Sonne der gottliohen Wahrheit {Bamsul~haqg) in 
der Welt, bin der Geliebte der Liebenden, 
Tmmerfort treten vor mich hin Seele und Gl-eist^).“ — — 

laJS dich nieder auf dem qaf der Nahe des Abstandes von zwei Bogen- 
langen* {qaba qausain),'^ 

1) Nicholson Irommentiert die letzte Strophe vortreifiich : „As subject 
and object, lover and beloved, are really identical . . . , love itself cannot 
be predicated of any being except the One, symbolised here by Shamsi 
Tabriz. “ 

2) Der Zanber dieses Liedes liegt vor allem in dem Nebeneinander- 
Auftreten verschiedener Gestalten, die doch letztlich eins sind : der Geliebte, 
der sich selber als den Meister des Zeitalters und als die Sonne der gbtt- 
lichen Wahrheit — das ist „die Sonne, die von Tabriz her strahlt,^ wie 
es an andrer Stelle heiBt — erkennt, der Schenke, der den Wein der 
mystischen Liebe darreicht, der doch selber die Gestalt des Geliebten und 

Zeitsohrift d* Beutsch. Morgenl. G-es.. Neue Folge Band IV (Band 79). 18 
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Goethe gibt in der 3. Abteilung der Maximen iind JReflexi- 
onen eine Definition der Mystik iiberhaupt nnd eine Abgrenzung 
ihrer orientalischen von ihrer christlichen Form: „Alle Mystik 
ist ein Transzendieren und ein Ablosen von irgendeinem Gegen- 
stande, den man hinter sich zu lassen glanbi Je groBer und 
reicher dasjenige war, dem man absagt, desto reicher sind die 
Produktionen desMystikers.—Die orientalische mystische Poesie 
hat deswegen den grofien Vorzug, daB der Eeichtum der "Welt, 
den der Adepte wegweist, ihm noch jederzeit zu Gebote steht. 
Er befindet sich also noch iramer mitten in der Piille, die er 
verlafit, und schwelgt in dem, was er gern los sein mochte. — 
Christliche Mystiker sollte es gar nicht geben, da die Eeligion 
selbst Mysterien darbietet. Auch gehen sie immer gleich ins 
Abstruse, in den Abgrund des Subjekts/' Auf die Pormen der 
spekulativen Mystik, die wir hier zuletzt betrachtet haben — 
sie warden erst durch Tholucks Ssitfismus 1821 und seine 
Bluthensammlnng 1825 bekannt und traten nicht mehr in Goethes 
Gesichtskreis — , treffen aber gerade die letzten Worte in einem 
Ma6e zu, wie auf kaum eine andere geistige Erscheinung des 
mittelmeerischen Kulturkreises. Wenn man von irgendeiner 
geistigen Bewegung in dieser durch das gemeinsame griechische 
Erbe verbundenen Welt sagen kann, daB sie im „ Abgrund des 
Subjekts“ versinkt und endet, so ist es die Spekulation fiber 
den Yollkommenen Menschen. Von ihr ffihrt zu den beiden 
Leitideen der abendlandischen Kultur, der „Preiheit eines 
Ohristenmenschen" und der humanistischen Wissens- und Lebens- 
form, kein Weg, sowenig wie vom Heiligen und vom Meister, 
der die Zfige des Yollkommenen Menschen tragt, zu der im 
Abendlande allein legitimen Form geistiger Autoritat: der des 
Lehrers, wie er in Sokrates erschienen ist, — in dem Sokrates, 
der sich seit den Anfangen des modernen Europa jeder Generation 
aufs neue als der Lehrer schlechthin dai’stellt, wahrend er dem 

des Meisters bedeutet, aber hier sich vor dem „Freunde“ neigt, — die 
Liebenden uud endlich das Ich des Dichters, mit ihnen alien vereint und 
sie alle umschliefiend. 

1) Goethe denkt dabei auBer an Hafiz wohl auch an Galal addin, der 
ihm durch Hammers GescMchie der scJionen Bedekiinste Persiens, 1818, uud die 
ihm zugeeigneten herrlichen Nachdichtungen Eiickerts, 1819, bekannt war. 
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Islam ein Anachoret isfc, yon dem eine yerstiegene Metaphysik 
und ein paar Sinnspriicho uberliefert werden (Sahrastani 278 ff.). 
Und um eben die Zeit, als in der islamiscben Welt das Weltbild 
desibn al-^Arabi zur Herrschaft gelangte, trat der groBte Dichter 
der abendlandisohen Mensobheit seine Reise durch die drei 
Reiohe an, nnd wir giauben jetzt zu sehen, da6 ihre Topograpbie 
weitreicbende Gemeinsamkeiten mit dem Weltplan des Ibn al- 
^Arabi zeigt, — aber Dante bescbritt diesen Weg nicbt, um 
sich in das Allgefiibl des Vollkommenen Menscben bineinzu- 
steigern, sondern „puro e disposto a salire alle stelle‘^ 

7. Beilage: Ein manichaiscber Hymnus. 

Zum Problem der manicbaischen Einwirkungen auf den 
Islam baben die yorstebenden Untersucbungen einiges beitragen 
konnen. Einer der wicbtigsten und anfacbluSreicbsten Punkte, 
die bierbei zu erortern waren; die Spekulationen iiber die gei- 
stige materia prima der islamiscben Gnosis, in der neben der 
yon Asin Palacios^) eingebend nntersncbten „ pseudo -empedokle- 
isehen“ und der yon Nyberg^) bervorgebobenen neuplatoniscben 
Komponente die unyerkennbare Eortsetzung der manicbaiscben 
„Licliterde‘^^) (rosn mnily u.a. in den Turfanfragmenten, atra dan- 
bei Tbeod, b.Koni, ard naijiraimFihrist) zu erkennenist, 
— ist zu kompliziert, um bier nocb besprocben werden zu konnen. 
Dagegenmocbte ieb bier nooh ein wertyolles Stuck manicbMscber 
Dicbtung bebandeln, in dem ich einen Vorlaufer der erotiscb- 
mystiscben Poesie im persischen Islam sebe. Die bobe Bedeutung 
des Manicbaismus fur die islamische Kunst hat sicb neuerdings 
von yerschiedenen Seiten her iiberrascbend berausgestellt, Da6 
die islamische Miniaturenmalerei von der manicbaiscben ausgebt, 
ist durcb die meisterhafte Bearbeitung der letzteren durob 
A. vonLeCoq^) zur Gewifibeit geworden. Ptir ebenso wahr- 


1) Al)enmasaTra passim. 
m, 8chT, 145 £E. 

3) Vgl. Fliigel, Man% Index s, v. 

4) I)iemanicMisclienMiniaturen{ld2S), bes. S.20; vgl. dazu E.Kiilinek 
Miniatwenmalerei im islamiscJien Orient S. 18. Einiges Heue tiber ,Mani den 
Maler“, darunter eine interessante Legende iiber ihn aus Nizamis lekan*' 
darndmaj hoffe ich demnachst bekanntzugeben. 


18 ^ 
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scheinlich halte icli die manichaische Einwirkung auf die Ein- 
fiihrung der (Yokal- uad Instrumeatal-) Musik {sama") in die 
Andachtsiibungen {maglis ad-dikr) der Sufis: unter den Titeln 
von Manis Schriften fiihrt der Fihrist ein „Sendschreiben iiber 
die Ubung in (geistlicher) Musilc“ {risalaf mahr as-sama'') auf und 
nach Augustin fiihrten die Manichaer die Musik auf gottlicben 
Ursprung zurtick^), — dieser gleiche Gedanke ist oft genug 
von Yerteidigern des sama" im Islam geaufiert worden, wahrend 
anderseits der lebhafte,jabrbundertelangeKampf der islamischen 
Orthodoxie gegen die religiose Musik allein schon deren fremde 
Herkunft anzeigt. Yon Augustin sind wir auch dariiber unter- 
richtet, da6 die manichaische Hymnik erotischen Einschlag hatte : 
er nennt besonders das Canticim amatormm^ das „ganz in der 
Form eines Liebes- und Hochzeitshymnus“ den Yater desLichtes 
pries®), und die in dem Turfanfragment M i erhaltenen Lied- 
anfange deuten auf Hymnen ahnlichen Stiles hin^). 

Das erwahnte manichaische Lied steht auf dem uigurischen 
Pragmentblatt TM 419 (A. von Le Ooq, TilrhischeMcmichaicall It) 
zusammen mit dem „Liede des Aprin cur tegm^)“, das von Prof. 
YSr.Bang neuerdings {Manichdische Hymnen^ im Museon XXXYIII 
[1925], 50 ff.) wundervoll erklart worden ist. Er hat darin drei 
Strophen von je vier stabreimenden Zeilen nachgewiesen. Die 

1) Dariiber vgl. jetzt vor allem Massignon, Essai 85, 271 f. Die zentrale 

Bedeutung des fiir (Jalal addin nnd den von ihm gestifteten Orden 

der Mewiewijije ist bekannt. Die geistige Deutung des sama gibt er selber 
in zwei Ghazels (Nr. 52 und 56 in Rosenzweig-Schwannaus Austoahl [1838], 

S. 154, 164 ff.). 

2) V, Le Coq, 1. c. 13. Der soeben zitierte Titel — Fliigel, Mani 76,4 — 
macht Schwierigkeiten. Fltlgel ubersetzt „uber die Vortrefflichkeit . , 

(S. 105), aber das bedeutet malir nicht. Sollte etwa dem Verfasser des 
Fihrist, der sein Verzeiehnis der Schriften Manis doch wohl aus einer 
persiscben Yoriage schbpfte, ein Mihverstandnis von mp. mahr „Hyninus“ 
(= aw, vgl. MaJirndmay) untergelaufen seinV [Die bestehenden 

Schwierigkeiten losen sich durch einen Yorschlag Kesslers {Mani 238), 
der ris. mihr as-samma" „Sendschreiben an Mihr den Auditor" lesen will, 
so glatt, dafi ich diese Erkld^rung jetzt vorziehen mochte, — womit die 
Stelle aus diesem Zusammeniiang ausscheidet.] 

3) Fliigel 1. c. 384. 

4) F. W. IL Muller, JDoppelUatt, vgl. bes. z. B. Zeile 291. Ygl, ferner 
P. Alfaric, Les ecritures nianieheennes (1918), IT 124 if. 

5) D. i. „Prinz Afrln 5ur". 
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beiden ersten Strophen enthalten eine Wechselrede zwischen 
Anhangern des Buddha — er wird nicht genannt, aber durcli 
zwei seiner Symbole ; rddni-ratna und mMr-vajra unzweideutig 
bezeich.net — und Manis, den dann die dritte Strophe in Form 
einer Folge von aneinandergereihten Eulogien preist. Darunier 
die Subskription : „Geendet ist das Lied des Aprin £ur tegin/^ 
DaB unser, auf der andern Seite des Blattes stehendes Lied 
die Portsetzung bildet oder jedenfalls mit jenem in Zxisammen- 
hang steht, wird duroh die gleiche Subskription nahegelegt, 
die zwar fast zerstort ist — vgl. Tafel II bei v. Le Ooq — , 
von der aber der Haken des d (in Ullmdi j,geendet ist“) und die 
Worte our tegin noch deutlich erkennbar sind. Von den beiden 
ersten Strophen dieses Liedes — die Strophen haben hier, wie 
Prof. Bang feststellt, nur je zwei Langzeilen, vgl. aber unten 
S. 265 — sind die beiden ersten fast ganz abgerissen; aber auch sie 
scheinen — wie in Lied I — eine Antithese ausgesprochen zu 
haben, nach den Eesten von Strophe 2: admcty amraq „andrer 
Geliebter . . und amraq dmm(f)^) „niem geliebtes S elbst“ 
zu schlieBen. Von der persischen Dichtung her gesehen, ist dieser 
Stil der Antithetik — der wie gesagt ftir Lied I von Prof. Bang 
1. c. gesiohert ist — deswegen interessant, weil er an die Form 
der Tenzone {munamra) erinnert, vgl. Ethe, Gr. ir. PhiL II 226 ff. 

Meine Auffassung des Gediohtes ging von der Vermutung 
auSj daBdasin der 5. Strophe (Zeile 11 des Fragmentes) stehende 
unerklarte bad ein persisches Lehnwort sei. Auf die Mitteilung 
davon hin hatte Prof. Bang die Giite, mich durch mehrere 
Zusohriften iiber die Deutung des Liedes zu belehren und dann 
die ihm vorgelegte erste Niederschrift dieser TJntersuehung 
mit einer Reihe von Anmerkungen zu versehen, wofiir ich ihm 
auch hier meinen aufrichtigen Dank sagen mochte. 

Der Text lautet, soweit erhalten : 

III qasind'iy'imm illoun] qadyurarmdn^ 
qadyurduq[inia\ qasi Mdldm, qaviBuysayitrmdn, 

IV 0 ^ amragimm dyurmdn, oyil dndrmdn (oder ordrmdnf) 
ddil\n\ uGiln dz amraqwim dpilgsdyilrmdn, 

1) [Icb mQchte vorschlagen, dzkiytlm zu lesen, etwa niuein Seelchen“j, 
vgl. F. W. K. MUller, Uigurica III 21, 11 (mdn)m vqpulacaniri ozkiydm-a 
5,0 mein Herzchen W/ W. B.] 
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V l)arayin Usdr, Me' amragimy 

laru yimd uma^-mdm>, hafirsaqum! 

VI hirdyin Usdr, hidigkiydm, 

Jciru yimd uma 0 -mdn, kin-yipar y'idUym! 

VII yo^ruq idmildr yarliqammm 
yavasim hirld yag^ipan adrilmalim! 

Vm Miclug 'briUUdr kiic birmnin^) 

Jed^i gar am hirld h[ul]usug[in^] hillusugin^) oluraJmi. 

3 Infolge meines Gewaltigen^) bin ich in Kummer, 

Aus meinem Kummer (fort) ersehne ich, o Schonbraniger ^), 

Vereinigung. 

4 Meines Geliebten gedenke ich, sein gedenkend trete ich 

ans dem Hause (oder: erhebe ich mich?), 
Seiner Lehre (Ennahnung)^) wegen sehne ich mich, meinen 
Geliebten zu kiissen. 

1) Es stehfc da W^ogf v. Le Coq schlug vor hiruid, Aber dem strengen 
ParaUelismns zufolge erwarfeet man die dem ya/rltqazumn Vila entsi^re- 
chende Form. 

2) Prof. Bang nimmt am Ende von Z, 19 — vro iisug . . “ 

deutlicb zu lesen — und Anfang von Z, 20 Dittographie an. Diese LOsung 
ist aucb deswGgen schlagend, weil die Zeile, die nacb vollzogener Strei- 
chnng 14 Silben bat, obne dieselbe linger wiirde, als es in dieser Poesie 
zu erwarten ist. 

3) [Lesung und Bedeutung des Wortes stehn fest : ‘'erhabeu, maebtig, 

gewaltig"* Oder dgl. Vgl. Radloff, Kuan4i4m Pusar (Bibl Buddh, XIY) 
S. 38 Anm. 46; aucb in der aus den Berliner Pragmenten T II Y 54 und 
32 zusammengesetzen Bucbrolle Z. 40. Bei Radloff bildet qasmety uluy 
ein Hendiadyoin in Z, 58; Z. 70 stebt in der Parallel-Stelle nur ulwy^ wo 
Kem SBE XXI S. 409 might y bat. Das wird aucb durcb zwei Stellen 
im Suvarnaprohlhasa bestatigt {BihL 172x7 qorqincly qasin- 

By hwm xan 'der fiircbterlicbe, gewaltige Simnu-Cban (I)"* und 419 i 4 coyi 
yalim qa^nciy qamayqa bir ya^Tiy ayayuluy dmtgulug bolur 'ibr (d. h. der 
caMravart-K'dnigQ) Glanz (d. b. Majestat) ist gewaltig und fiir alle gleicb- 
mafiig verebrungswiirdig’. W. B.] 

4) Vgl. das gleicbbedeutende Epithet xvasdbru in der neupers. ero- 
tiseben Lyrik. 

5) [Gemeiiit ist selbstverstandlicb 6t „Lebre; Ermabnung“ (W, Bang, 
ManicMische Laim-Beichtspiegel, in MusSon XXXVI, 1923, 234), das aucb 
in der Form dd auftritt (vgl. F. W. K Miiller, Uigurica II 104 d). Dazu das 
Verbum otld-, ddld-. Dieses otld 'ermabnen’’ liegt sebon im Denkmal voin 
Ongin vor: Oa 3 Radloff S. 251; anders Katona im KCsA I 414 — 5. Dber 
Verwandtes ini Qut. BiL an andrer Stelle. W. B.] 



Hans Heinrich Schaeder, Die islamische Lehre usw. 265 

5 Wenn ich gehn will, mein Geliebter^), 

So kann ich nicht gehn, mein Teuerster (wortlich: mein 

Eingeweide). 

6 Wenn ich eintreten will, mein Kleiner, 

So kann ich nicht eintreten, mein Duftender^). 

7 Durch die Gnade der Lichtgotter 

Mochte ich mit meinem Sanften Vereinigung erlangen und 

nicht [von ihm] getrennt werden. 

8 Durch die Kraftverleihung der kraftvollen Engel 

Mochte ich mit meinem Schwarzaugigen in Lachen^) ver-* 

weilen^). 

Hierzu seien noch einige Bemerkungen gestattet. Das Lied 
zeigt einen vollkommenen Parallelismus von je zwei anfein- 
anderfolgenden Strophen, vgl. schon ohen S. 264 A. 1. Er ist 
so ausgepragt, da6 wir wohl die „sohwere^^ Interpnngierung 
zwischen den Strophen als Schreiherwillkiir ansehn und danach 
je zwei Strophen zu einer zusammenfassen diirfen: dann erhalten 
wir drei (bzw. vier) je vierzeilige Strophen wie in Lied I. 

1) Wortlich mein Knahe-Geliebter, = np. haca (vgl. in der Lyrik 
muyhaca jjMagierjunge*^, tarsahaca „Christenjunge“ als Bezeichnmigen des 
Schenken und deu heutzutage in Ostiran und Turkestan allgemeinen Ge- 
brauch von haca fur Tiivaidog^ vgl. z. B. H. Junker, Drei JSrzdhlungen auf 
Yaynabi 7, H. Kraift, A iravers le Turkestan liusse 177 ff., jetzt vor allem 
W. Bang, Ung. JUb. Y (1925), 241 f.). Das Wort wird hier hinzugesetzt, 
urn das mask, „Geliebt 0 r“ eindeutig auszudriicken [, etwa wie wenn 
der Englander her friend sagen wiirde. Thrkisch hM,tte ^vr'i amrag gesagt 
werden kOnnen, dies hatte aber die Alliteration gestdrt. W. B.]. Es 
sei noch hingewiesen auf den tiirkischen Eigennamen Bdcd Apa Icrdki 
in einer PaBliste (a 21) aus Tun-Huang, bei Vilh. Thomsen, JRAS 1912, 
186 == Samh Ajh. Ill 223. 

2) Wortlich „mein nach feinstem Moschus Duftender“, vgl. np. ydli- 
yaboy gegenuber einfachem muskbdy, \kin ist der „Nabel des Moschustieres, 
der Moschusbeutel“ (vgl. Mas'udT, Prairies d^or I 353 ff.) alt. tel. leb. sag.; 
kin-yipar also etwa „feinster Moschus". W. B.] 

3) [Jciilii-suk, oder *5%, denn beide Eormen liegen in den mauich. 
Eragmenten vor, von kulii- „lachen" = kiil-* W. B.] 

4) [Die Klagen baru yimd umaz-mdn und kiril yimd umaz-mdn, die des 
Dichters TJnvermogen schildern, zu seinem „Geliebten“ zu gelangen, geben 
offenbar A. v. Le Cog recht, der das bulunesumm des ersten Hymnus durch 
^niein Unerreichbarer" erklaren wollte. Doch vgl. immerhin meine Zweifel 
in Vng. Jhb. V 1925 401—2. W. B.] 
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Wir erkennen in dem Liede ein eigenartiges Seitenstiick 
zu jenen kostbaren Stiicken „altturkestanischer Yolkspoesie“, die 
C. Brockelmann nach dem Worterbuch des Ka^/arl ersclilossen 
hat^), denen es sprachlich, nietrisch und besonders durch den 
Gebrauch des Stabreims nahe stebt, wahrend es anderseits 
stilistisch von der manichaischen — und zwar wohl der soghdisch- 
manichaischen 2) Hymnik beeinfluBtist. Da6 wir ein Stuck reli- 
gidser Lyrik in Form eines Liebesgedicbtes vor uns haben, ist 
deutlich. An wen ist es gerichtet? In Lied I wird ja zweifellos 
Mani gefeiert; wenn er auch in II gemeint ist, so batten wir die 
tJbertragung des erotischen Sfcils ins Religiose, — aber nach 
der Form der Anrede in Illb, Vlab, Yllb, Ylllb sowie dem 
Gedanken in lYb ist es doch wahrscbeinlicher, daB der Ange- 
redete ein Jiingling ist, und daB die Gestalt, in der er erscbeint, 
keine andre ist als die des „Freundes‘‘ in der klassischen 
persischen Lyrik. Im Xvastuvanift (W. Bang, Laienbeichtspiegel 
152 bzw. 155 und 198 ff.) wird die Knabenliebe ausdriicklich 
streng verboten; den von den Gegnern der Manichaer gegen 
Mani erhobenen Yorwurf, daB er sie freigegeben babe — dieser 
Yorwurf gehort ja zum eisernen Bestand der Hareseologie — 
webrt der rechtliche Beruni 208, 4ff.) auf Grund seiner 
Kenntnis der Schriften Manis mit Entschiedenheit ab, ohne ander- 
seits die Tatsache zu bestreiten, daB die Manichaer sich bartlose, 
glatthautige Jiinglinge zu Dienern nebmen^). Man bedenke auch, 

4) In Asia, Introductory Volume [Mirth Anniversary Volume), 

5) Darauf deutet die Form hrikildr „Engel“ bin ==; chr. sghd. fresm 
(F. W. K. Muller, Soghd. Texie 22, 18), — gegenuber mpT. jrestay, frestay, 

1) Darum rnCchte ich auch die ruhhdn az-zanadiqa^ die nach ^alii$ 
immer zu zweit auftreten, mit Sicherlieit, ihrem Namen gemafi, als mani- 
chdische Wandermdnche anseben, wahrend J. Goldziber, Voi'lesungen uber 
den JstoM60, den Namen nicbt so wSrtlicb nehmen wollte. [In dem 
leider sehr defekten Fragment bei A. von Le Coq, TurJc, Manich, III 38 Nr. 20 
kann ich eine klare ErwS-huung der Paderastie jedenfalls nicbt erkennen. 
Icb lese; ////// tarqaru lutzun • • yimd omtsuz hiligdd (= -dan) arlyll (d. b. 
afi-yVi) uzuntonluyda (oder, wenn das I vor der Liicke feststebt:) uzunton- 
luylarda^ docb scbeint dies zu lang zu sein) • • yimd uzuntonluy drsdr drdd 
• • yimd ozldrin saglanu anil tdzgurii tutzmilar d. b. J///// entfernend sollen 
sie (sicb?) halten; und diejenigen, welche sich von der IJnkeuscbbeit rei- 
nigen (sich ibrer enthalten), vom Weibe (oder: von den Weibern); und, 
wenn es ein Weib ist, vom Manne; und ihre Korper biitend sollen sie sie 
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daS aus dem Grundgedankeii der manichaischen Lehre die Ver- 
werfung nioht des geschlechtlichen Umgangs als solchen, sondern 
— • ganz naturalistisch — nar die der Zeugung folgt, da durch 
die Zeugung Teile des Lichtes in der Materie festgehalten 
bleiben. Anderseits ist, wie der Chinesische Traktat zeigt, die 
absolute geschlechtliche Askese eine der ethischen Hauptforde- 
rungen, an die die Electi gebunden sind: es ware also grand- 
verkehrt, in dem Liede das Zeugnis einer religiosen Sanktio- 
nierung der Knabenliebe erkennen zu wollen. Es handelt sich 
auch bier in erster Linie um Stilkonvention, nicht um den Reflex 
individuellen Erlebens. 

Ich mochte also unser Lied als das erste bekannte Bei- 
spiel mystisch-erotischer Poesie innerhalb einer religiosen Lite- 
ratur bezeichnen, die dem Islam voraufgeht und auf ihn, be- 
sonders auf seine Mystik, nachweislich stark gewirkt hat. Lafl 
es in der Grundstimmung wie im Grundgedanken (Trennung— 
Vereinigung, s. o. S. 247) der persischeii Ghazelendichtung auf 
das genaueste entspricht, wird jeder Kenner der letzteren zu- 
gestehen. 


(der Unkeuschheit) ganzundgar(= ar’UA) entfliehen lassen (d. h,: sie von 
derselben b e f r e i e n)“. Ygl, jetzt die ausfuhrliche Begriindung dieser Auf- 
fassung in den Ung, Jhb. Y (1925) S. 288 ff. W. B.] 

Korrekturnachtrage. Zu S. 231 und 283 unten: Die literargescMcht- 
liclie Bedeutung RazTs (vgL auch J. Ruska, ahBdzi als BaTinbrecher einer 
neuen Chemie, DLZ 1923, 117 if.) als eines Yermittlers manichdisclier tlber- 
lieferung wird noch durch ein interessantes weiteres Moment bestatigt. 
Ibn Babsje (t 381/991) nennt als Gewahrsmann fur die von ihin verwertete 
Yersion des Romans von Barlaam und Joasaph einen Muhammad b. Zakarija, 
in dem schon Y. v. Rosen und F. Hommel RazI gesucht haben (vgl. E. Kuhn, 
B. ti, J., Abh, Bayr. Akacl. 1897, 14), Nun hat A. v. Le Coq schon 1909 eine 
Bodhisattvalegende in manich8,isch-tiirkischer Fassung publiziert, die in 
deutlicher Beziehung zur westlichen (zunachst islamischen) Barlaamtradi- 
tion steht (Sitzber: Berl AJcad, 1909, 1204 f.). Weiterhiii hat S. v. Oldenburg 
(Izv. Imp, ATcad, YI, 1912, 779 ff.) in einem turkisch-manischaischen 

Turfanfragment (A. v. Le Coq, Turk. Manicliaica aus Cliotsclio T, 1912, 5ff,) 
eine Legende identifiziert, die gerade in der Yersion des Ibn Baboje auf- 
tritt (vgl. auch H. Liiders, Sitzher. Berl, Akad. 1914, 100). Dadurch wird 
es einerseits nahezu gewifl, dab es Maniehder waren, die den Roman dem 
Westen vermittelt haben, anderseits erganzen die ausdrilckliche Angabe 
Berunis (oben S. 234A. 1), der Befund von Razis Theologie (S. 232f.) und 
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die Angabe Ibii BabSjes einander in der vollkommensten Weise, urn es 
wabrscbeinlich zu macben, dafi Razi die Fassung yon B. u. J,, die er dem 
Ibn Bab(5je yennittelte, ans manichaiscber Tradition scb5pfte. 

Zu S. 234: A. 4, Den Titel bat scbon — was icb tiberseben babe — 
L. Massignon an der in Anm. 3 zitierten Stelle auf Grund des deutlicberen 
Zitates im Mhriat 301,9 ricbtig erkl^rt. 

Zu S. 255. Die Darstellung des Aufstiegs der Seele durcb die Stufen 
der Propbetie (die Propbeteu steben bier fiir die Geister der Planeten- 
spbaren in der bermetiscben Gnosis) ist in der Fassung, wie sie bei &- 
bistari und Ibn al-‘Arabi eracbeint, natMicb zunacbstan der scbon im 
Hadit bezeugten mytbologiscben Ausgestaltung von Mubammeds Himmel- 
fahrt orientiert, vgl. dazu B. Scbrieke, Islam VI 16 f. und fiir den religions- 
gescbicbtlicben Zusammenbang W. Bousset, Die Eimmelsreise der Seek 
(Arch f, Mel-Wiss, IV 136 ff. 239 ff.). 



Die altesten tiirkischen Mystiker. 

Von 

Th. Menzel. 

Die Religion des Isldm^ die durch Mohammed in Arabieii 
im 7. Jahrh. begriindet worden war, hatte sicli mit gewaltiger 
Expansivkraft nach alien Seiten hin ausgebreitet und hatte 
in wenigen Jahrzelinten die uralten Kulturlande von Mesopo- 
tamien, Persien, Syrien, Egypten sich angegliedert. 

Doch wnrde es dem Islam nicht ganz leicht, die so rascli 
gewonnene Herrschaft zu behaupten. Die vorgefundenen alten 
Kulturelemente zwangen ihn zu Kompromissen. Schon im 
2. Jahrli. seines Bestehens kam es zu Reaktionswirkungen. Am 
kraftigsten und nachhaltigsten war diese Reaktion bei denPersern, 
die geistig weit holier standen ala die Wiistenaraber mit ihrem 
eigentlich recht bescheidenen Kulturvermogen, Schi'^itenixnn, so* 
wohl wie boten die Moglichkeit zu einer arische Reaktion 

gegen die aufgezwungene semitische Religion und Geistesrichtung. 

Aus den primitivenasketischen Verhaltnissen der Propheten- 
zeit hatte sich der Isldm zu der Religion eines Herrenvolkes 
entwickelt. Demgegeniiber tauchte bald nach der Eroberung 
des Iraq (etwa von 650 an} eine neue asketische Richtung auf, 
die sich in groBen Geisteskampfen zu einer eigenartigen Philo- 
sophie entwickelt und allmahlich einen bestimmenden Einflufi 
au£ die ganze fstozische Religionsauffassung gewinnt: Es ist dies 
die islamische Mystik, der ^«2/?smus, charakteristischerweise nach 
dem Sufi genannt, dem BiiBer oder Asketen, dem Trager des 
rauhen Wollgewandes (von dem arab. suf „rauhe Wolle“). 

In deutlich erkennbarer Weise wirkten hauptsaohlich drei 
Richtungen ein: 

1. Die neuplatonische Philosophie; 

2. Die christlich-gnostische Mystik und mancherlei Ziige des 

XJrchristentums; 

3. Indisch-persische Ideen. 
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Fiir die praktischen asketischen Tendenzen bot vor allem 
das Eindriiigen der neuplatonisclien Spekulation, derEmaiiations- 
lehre des Plotinus mit ihrem Pantheismus den theoretisch- 
theologischen Hintergmnd. Diese erweiterte sich daiin zu den 
extrem pantheistischen Ideen der persisch-indischen AufFassung 
und zur Wiedergeburtslehre. 

Das Sehnen des S'Ctfi steht nach einem Leben in Zuriick- 
gezogenheit und Kontemplation. Das Endziel ist Riickkehr 
zu Gott, das vollige Aufgehen und Einsw erden desln-- 
dividuums in Gott, geht also viel weiter als das Streben 
der alien Philosophen, die als bocbstes Ziel das Ahnlichwerden 
mit Gott kennen. Dieses Abstreifen der eigenen Individualitat 
fafit der Sufi unter dem Bilde der Trunkenheif; oder dem 
der Liebe auf. Der Begriff der Go ties lie be ist die neue 
Pormel fiir das Bestreben der Seele nach dem Aufgehen in Gott. 

Das ganze Uniyersum ist nur die Ausstrahlung der gdtt- 
lichen Kraft. Die Dinge der Welt sind nur Spiegelbilder und 
Schein des Gottlichen — darum der Yergleioh mit den Schatten 
des Schattenspiels. Das Gottlieb e wird dem Menschen durch 
seine Personliohkeit verdeckt, Wie der Mensch, urn zu Gott 
zu gelangen, seine Personliohkeit abstreifen mu6, so muB Gott, 
im Gegenteil, urn sich zu manifestieren, seine Gottlichkeit 
verscbleiern. 

Das Aufgehen in Gott, der iUihdcl^ die Verb in dung von 
Gott und Mensch, die Vnio Mystica^ ist der Angelpunkt der 
ganzen Mystik. Sie muB letzten Endes bis zur I den tit at 
desWesens von Gott undMensch gesteigert werden(^am‘'). 

Bedingung der Einkehr in Gott ist die Vernichtung der 
Selbstexistenz. Die 'stefinche Anschauung erzeugt Weltflucht,. 
vollige Gleichgiiltigkeit gegen materielle Giiter, gegen gutea 
und schlechtes Ergelien und ein absolutes und unbedingtes 
Gottvertrauen (tavakkul): Der Mensch fiihlt sich in der 
Hand Gottes so willenlos wie eine Leiche in der Hand dea 
Leichenwaschers. Jede Sorge um die Zukunft fallt ab. 

In der Praxis sucht die Askese den ekstatischen, gottes- 
trunkenen Zustand bewuBt durch konzentriertes Sichversenken, 
duich andachtige tJbungen, durch asketische Kasteiungen, be- 
senders aber durch den dtloT und den vird herbeizufuhren: dihr^ 
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auf den wir noch einzugehen haben, ist das fortwahrende ^Er- 
walinen“ bestimmter formelliafter Wendungen; vird ist das 
Rezitieren der Q-ottesnamen oder verschiedener Koranverse zu 
bestimmten Stunden. 

Da sich im Koran nur wenig fand, das direkt fiir die 
5rt/ische Lehre in Anspruch genommen werden konnte, so sucliten 
die auf dem Boden der isWwuscheii Weltanschauung stelienden 
Sufi ihren Siifisrxm^ auf Grund einer esoterischen Sohriftauslegung 
in den Koran hineinzuinterpretieren. 

Mohammed und sein Schwiegersohn und Mandatar 
werden zum Xoyog dogmatisiert. Dem Sehi^ismnB ist die Auf- 
fassung entlehnt, dafi der Prophet den geheimen Sinn seiner 
Offenbarungen ^AU anvertraut habe. ^AU erscheint als der Patri- 
arch des ganzen is7awischen Mystizismus. Die Kette der Sufi- 
Tradition geht bei alien Orden bis zu ""AU hinauf» Darauf beruht 
auch die aufffflige Erscheinung, da6 sich gerade in den volks- 
tiimlichsten ^w/Jschen Orden mitten unter sunnithchQv Bevolke- 
riing sehr starke scfti'^ifische Einschlage haben erhalten konnen. 

Indische Einfliisse und Lebensideale zeigen sich in der iiber- 
triebenen Askese und in der Nirioana-liehve^ die dem Islam 
durch das indische Wandermonchstum, die scidhu^ in der altereii 
""Ahhasidenzeit iibermittelt worden zu sein scheinen; ebenso aucli 
in dem ZusammenschluB der S4fi in einer Art Klosterleben 
(seit 770) und in dem Wanderderwischtum. Trotz der starken 
Ablehnung des Monchstums durch den Propheten setzte sich das 
Klosterwesen endgiiltig im Islam durch. 

Derwisch hiefi, wer an der Lebensrichtung der Shfi anteil- 
nehmen wollte. Neben den ernsten Adepten mit ihren zum 
Teil merkwiirdigen Gepflogenheiten gab es auch eine Ilnmenge 
von Derwischen^ die nur dem ungehundenen Landstreicher- und 
Parasitentum fronen wollten, denen der Safismvis nur alsbequemer 
Deckmantel diente. 

Viel zu der starken Ausbreitung der Mystik im Volke trug 
das Sehnen der Massen nach einer auch das Herz und Gamut, 
nicht bloB den Yerstand beschaftigenden Religion bei. Die 
Theologie war in grammatischen, lexikalischen und juristischen 
Spitzfindigkeiten erstarrt. Hier ersohien der Sufismm als walire 
geistige Befreiung von dem Pormen- und Dogmenwerk. 
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Die Abkehr von der Orthodoxie ging in manchen ^4/?sclien 
Kreisen in direkten Atheismtis iiber. Am meisten erregten bei 
den Orthodoxen die pantheistischen Meinungen AnstoB, so das^ 
beruhmte : Ana-l-haqq j,Ich bin Gott“, wofiir der Handwerker- 
Pbilosoph Ealldg Mansdr in Bagd&d den Henkerstod erlitt 
(921). Verpont waren anch verschiedene Gebrauche der Sufi^ 
so der Tanz, der schon in alter Zeit bei den (^iir-tJbungen 
Verwendung fand, und die Musik. Anch die schrankenlose 
Toleranz der 8dfi war den Prommen anstofiig: Im Hinblick 
auf das Endziel der Qottesvereinigung erklarten die alle 
Konfessionen fiir gleicbwertig, wenn sie nur die Gottesliebe 
pflegten. 

Es fan den sick schlieBlich zwei Stromnngenj die anf ein 
KompromiS abzielten, nnd zwar eine orthodoxierende Eicbtung 
von seiten der Sufi selbst, die ihren Hauptvertreter in al- 
Kiiscliajrt (986—1072) fand. Er fiihrte die sii/?schen Anschau- 
ungen auf ein einheitlicbes System zuruck und sucbte sie mog- 
licbst der Orthodoxie anzugleichen. Jeder Sdfi sollte in erstei" 
Linie ein guter Muslim sein. 

Die andere Bewegung ging von der Orthodoxie aus 
und zwar von al-Glia^dli (1058—1112)5 einem der groBten 
Theologen des Islam iiberhaupt, der nicht mit Unrecht als der 
Augustinus des Isldm bezeichnet wird. Angewidert durch 
Aberglauben und Unwissenheit einerseits, Unglauben und 
wissenschaftlichc Uberhebung andrerseits, schwenkte er plotzlich 
in das mystische Eahrwasser ab. Er durchdrang den gesetz- 
lichen Isldm mit mystischen Gesichtspunkten. Er hat den 
Sdfisvaxis mit seiner Toleranz als ein normales Element in das 
isldm\s(AiQ Geistesleben eingesetzt und der Religion ihre Inner- 
lichkeit zuriickzugeben versucht. 

Ein bi’eiter sw/?scher Strom, der sich immer weiter ausdehnt 
fiihrt von Ebu Hdsim aus^tJ/h, derMitte des 8. Jahrhunderts als 
erster den Jfamen Sdfi annahm und in Syrien eine Einsiedelei 
griindete, bis auf Geldl’-ed-Ein Eumt in Kleinasien — iiber 
Sufjdn Thaurl f 784, der die Wiedervergeltung von Bosem 
mit Gutem vertrat, iiber jOu-n-^Ndn aus Egypten, seit alters her 
dem Sitze christlicher Monche f 859, ferner iiber den Vertreter ' 
des extremsten Pantheismus, den Perser Edje^td Bistdmt aus; 
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Chomsdn -j* 874 und Hallay Mansitr, den Martyrer der Selbst- 
vergottung f 921; iiber Gilnejd Baydddt f 910, der erst die 
Yerketzerung durch 1000 Preunde als den Priifstein der wahren 
Erkenntniserlangung erklarte; liber al-Kuschajn f 1072, al- 
GJiaMli f 1112, den Moralisten SuJiraverdi f 1191; iiber den 
Begriinder des Kddiri-Oviens ^ Ahd-ul-Kddw Gilani f 1165; 
den Spanier f 1240, den groBten mystischen Schrift- 

steller des Islam, und al-Fdris f 1235, den bedeiitendsten 
arabiscben geistlichen Diohter. 

Auf seinem Siegeszuge im Osten war der Islam Ende des 
9. Jabrbunderts auch zu den Tiirken Zentralasiens gekoinnien, 
die sich eben damals in innerer Garung und Umgruppierung 
befanden und darum um so bereitwilliger die neue Lehre auf- 
nahmen, die sie mit groBer Liebe und Treue bis heute bewabrt 
haben. 

Nur der Islamisierung der Tiirken und ihrem Eintreten 
in die Weltgescbichte mit islamischer Orientierung verdaiikt 
der Islam seine Weltstellung. Die Perser haben ihm die gei- 
stigen Waffen geliefert, doch die Tiirken haben die scliweren 
StoBe auf sich genommen, denen der Islam ausgesetzt war, 
und seine Geltung behauptet. Ohne die Tiirken ware der 
Islam langst wieder in die Wiisten zuriickgedrangt worden, aus 
denen er kam. 

tFber die alten Tiirken besitzen wir nicht gerade reichlicbe 
Nachrichten. Obwohl sie schon im 4. Jahrhundert v. Chr. auf- 
tauchen und uns Kunde iiber verschiedene ihrer Stamnie durch 
chinesische Quellen aus dem 2. vorchristlichen Jahrhundert 
iibermittelt wird, so stammen eingehendere Nachrichten iiber 
sie erst aus dem 6. Jahrhundert. Im 6. nachchristlichen Jahr- 
hundert hatten die Tuhiih ein Reich gegriindet, das China im 
Osten and das Sassanidenreich im Westen bedrohte. Dieses 
Reich, das in zwei Teile zerfiel, zeigte im 8. Jahrhundert wieder 
Ansatze zur Einigung. Da kam die Araber-Inyasion und die 
Yermittlung des Islam, 

Beim Zusammentreffen mit der islamischen Welt besaBen 
die Tiirken eine eigene Kultur : Sie batten eine eigene Schrift, 
die sog. ujgurische, die bei alien Tiirkenstammen gebraucht 
wurde, und eine eigene Literatur, die dann als heidnisch mit 
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Ausnahme von spMichen episohen Resten nnd von Liedern 
vollig beseitigt wnrde. jN'eben ihnen legen vor allem die 
Orclion- und Jemssei-Inschriften (7. und 8. Jahrhundert) Zeugnis 
ab von der einstigen Bliite. 

Mit dem Islam, der liber Persien zu ihnen gelangte, iiber- 
nahmen die Tiirken auch die die persische Welt bewegenden 
5i'2/Zschen Ideen. Solche batten sporadisch schon seit dem 
9. Jahrh. bei den tiirkischen Stammen durch Wsinievdenvisclie 
Eiiigang gefanden, die allmahlieh die RoUe der alten Priester- 
sanger und Zauberer, der tcmn^ l)aksy und Sohamanen uber- 
nahmen. 

Es sind zwei nicht zu verkennende Entwicklungsstufen, in 
denen sich die Mystik auf volkstiimlicher Grundlage bei den 
Tiirken entwickelt und zwar: 

1. die volkstiimliche tiirkische Mystik in Zentralasien mit 

Aimed Jesevi als Ausgangspunkt ; 

2. die bedeutend feinsinnigere volkstiimliche Mystik in Klein- 

asien seit Mnus Emre^'). 

In Zentralasien „mit seinen nackten, fiirchierlichen Bergen 
und seinen grenzenlosen Steppen^, der Geburtsstatte des Mysti- 
zismus, wie Ossendowsky richtig sagt, fand die Mystik einen 
guten Nahrboden. Die unruhvollen Zeiten fuhrten die Menschen 
zum Streben nach Beruhigung im Ubersinnlichen. Der EinfluB 
der 5wy?schen Schejche war gerade in den am schwersten von 
den Zeitlauften betroffenen Gebieten am starksten. Selbst Vor- 
nehme und Piirsten bekannten sich als ihre Jiinger. 

Die Kloster und Orden wurden offiziell vom Staate an^ 
erkannt. Sie bildeten eine Macht im Staate, ja eine Macht 
liber dem Staate, der sich oft die Staatenlenker beugen muSten, 
da den Schejchen Tausende von blind ergebenen, strong diszi- 
plinierten Demischen zur Seite standen. 

Asien war bald isZ^wzischer Mystik voll, und schickfce nun 
als Gegengabe fiir den Isldm^ den es vom Westen erhalten 
hatte, auf denselben Wegen, die er hierbei durchlaufen hatte, 
liber Herat, Nisapur, Merw, Eeryana eine Welle 

1) Hauptsachlich im AnschluB an. KOpriilii-zade M. Fuad : Turk ede- 
bijatinde ilk indtesevvifler. Eons tan tin opel 1919. 
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der Mystik iiach dem Westen zuriick, die erst an den christlichea 
Grenzen verbrandete. 

Das in Legendenhaftem fast erstickte geschichtliche Bild 
des Ahmed Jesevi ist kurz folgendes; Ahmed Jesevi ist etwa in 
der Mitte des 11. Jahrh. geboren und zwar in Sairam a.m Kara 
Szi im 2b^r^??^-Becken in Chinesisoh- Ttirhesidn^ aus einer zum 
Geschlechte des beriilimten Imam Hdnefi gehorigen Familie. 
Als Doppelwaise wuchs er unter der Obhnt einer alteren 
Schwester auf nnd kam noch als Knabe nacb der Stadt Jesi^ 
dem beutigen TurToestan^ einem beriihmten, in die tiirkische 
Sage tibergegangenen Orte, nacb dem er seinen ITamen fiibrt. 

Den groBten und entscbeidendsten EinfluB libte auf seine 
mystiscbe Ausbildung §ejx Jusuf Haniaddni (1048 — 1140) aus, 
der SproBling einer erst seit drei Generationen islamisierten 
Eeueranbeter-Familie aus Samaddn, der in den Stadten des 
Irdq^ Chorasdm und Transoxaniens gewirkt batte und in der 
ganzen iZ^w^iscben Welt wegen seines Wissens und seiner Heilig- 
keit Yerebrung genoB. Sein Kloster in Mono gait als die Ka'ba 
von Ohorasdn. 

Als seinen geistlicben IsTaclifolger hinterlieB er neben drei 
anderen Jungern Ahmed Jesevi^ der sein Hauptjiinger geworden 
war. Aus unbekannten Griinden verzicbtete Aimed Jesevi aber 
auf die Nacbfolge in Bttchdra und ging in seine Heimat, nacb 
Jesi in Turkestan, zuriick. 

In Jesi sammelte er Tausende von tiirkiscben Jungern urn 
sicli und entsandte nacb alien Seiten seine Sendboten. Die 
allgemeine Lage war der religiosen Propaganda sehr giinstig. 
tiberall entstanden Kloster : Im Syr-Darja-Gebiet, in Tascbkent, 
iiberall in den Steppen gewanii er Anhanger. 

63 Jabre alt geworden, zog er sicb, in Nacbabmung des 
Propbeten, der nur ein Alter von 63 Jahren erreicbt batte, in 
eine unterirdisobe, sargabnliche BuBzelle zuriick, Ebenso ent~ 
ledigte er sicb nacb der Legende auch seines Sohnes Ibrdhhn^ 
um sobnlos, wie der Prophet, zu sterben. 

Er starb 1166 in Jesi, Dort ei’hebt sicb sein ganz mit 
Payencen bekleidetes Grabmal, eines der scbonsten Arcbitektur- 
werke Asiens. Der Ban wui’de 1396 von TimurlenJc aufgefubrt, 

Zeitsckrift d. Doutsclu Morgenl. Ges., Neiie Folg’e Band IV (Band 79). 19 
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der stets erne kluge isMwisclie Politik fiihrte und geschickt den 
EinfluB der ChodscJia^ und Schejclie auf das Yolk auB 2 .unutzen 
verstand. Dort liegt auch eine Enkeliii Timurs begraben. Das 
Grab ist bis zum heutigen Tage — seit 1864 ist Turkestdn 
russiscb — der Hauptwallfabrtsort fiir die Tiirken Turkestd-ns, 
denen Jesi fast holier steht als Mekka. 

Der kolossale Kupferkessel beim Grabe, der an die Wichtig- 
keit der Kessel der BelddH und der Janitscharen gemahnt, dient 
noch jetzt als wirkungsvoller Hintergrund zu aberglaubischen 
Opfern bei kinderlosen Kirgk-Kamhen^ die ebenfalls ihre 
Toten mit Yorliebe in der Nahe dieses Grabes zu bestatten 
pflegen. 

Ahmed Jesevi hinterliefi nur eine Tochter, auf die eine ganze 
Reihe namhafter Manner ihre Abstammung zuriiokfuhrt, nicht 
nur in Zentralasien, sondern auch bei den Westtiirken, so vor 
allem der beriihmte osmanische Reisende JEvlija Celcbi aus dem 
17. Jahrh. (1611-1679). 

Die Lehre Ahmed Jesevm war durchaus ovthoiox-liane- 
fitisah und im. Einklang mit dem Koran und dem hlg. Recht. 
Sie entstand zwar auf einem unter persischem KultureinfluB 
stehenden Gebiet unter der direkten Einwirkung der Lehren der 
persischen Mystiker — und doch wieder in bewuBtem Gegensatz 
zu ihnen. Suchten die Perser in erster Linie die alten iranischen 
und indischen Auffassungen in den Islam hineinzutragen so 
kannte Aimed Jesevi keine andere Aufgabe, als diese mystischen 
Auifassungen mit Koran und Sunna in Einklang zu bringen. 

Er begniigte sich nicht damit, die mystischen Ideen in tiir- 
kischer Spraohe in Lied und "Wort zu propagieren: Im Gegensatz 
zu den vereinzelten tiirkischen Mystikern vor ihm, die in den 
i^toaschen Mittelpunkten Zentralasiens vollig zu Persern ge- 
worden waren, stieg er in die turkisehen Massen hinab, griindete 
als Tiirke unter Tiirken den ersten Orden und schuf durch seine 
kraftvolle Personlichkeit etwas, was die Jahrhunderte iiberdauert 
hat. Gegeniiber dem Persischen und Arabischen der anderen 
Orden trug sein Orden das Oharakteristikum der tiirkischen 
Ordenssprache. 

Die Ordensvorschriften sind streng und bezwecken eine 
straffe Disziplinierung wie bei den katholischen Orden stronger 
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Observanz Es werden die Ab&tinenz, die Abtotung, der 
Glaubenseifer besonders betont. VerscHedene bis ins ein- 
zelnste gebende Vorscbriften finden sich liber das aufierliche 
Verbalten der Ordensmitglieder, wochentliches Fasten, ver- 
schiedene Gebete usw. 

Eine besondere Wichtigkeit hat die sog. Chalvct d. h. die 
4()tagige Zuriickgezogenbeit nnd Isoliernng von der Welt an 
einem einsamen Orte nnter strengen Gebets-, Ernahrungs- und 
Yerhaltnngsvorschriften, die auf eine bewufite Sammlung der 
eigenen Kraft auf einen einzigen Punkt abzielen. Das Hanpt- 
mittel dazu ist der schon erwahnte diJcr. 

JDiJcr^ d. h. die standige Erwahnnng Gottes, im Gegensatz 
zu dem normalen Gebet zu bestimmten Stunden, ist eine eigen- 
artige tJbnng, die durch geschickte Atemfiihrungs-Disziplin 
wahrend des standig wiederholten Ausrufes einer formelhaften 
Wendung dem Zwecke der volligen Absorption dienen soil, 
ahniich der hypnotisierenden Wirkung gemeinsamen Roseiikranz- 
Betens. Es werden die Ausrufe stundenlang bei strong geregeltem 
Ein- und Ausatmen ausgestoBen bis zur volligen Ekstase. 
Dem Jesevitnm ist der sog. offentliche Sage~r7/jfcr diJcr-i-erre oder 
diJcr-i-minsari eigen, wie er uns ahniich von den sog. „heulenden^^ 
Derwischen, den BufdH^ gelaufig ist, wahrend andere Orden, 
wie die Naq§bend% die BeMdH den geheimen Bikr haben. 

Das Werk, das Ahmed Jesevi seine iiberragende Bedeutung 
sichert, ist sein Dtvdn der Weisheit {Btvdn-i -hihmet) j in 
dem er in poetischer Form alle notwendigen Moral- und Religions- 
regeln zum praktisohen Lebensgebrauche gibt. Ihm selbst war 
die persische Sprache und Literatur keineswegs fremd. Dock 
sah er sich gezwungen, tiirkisch zu schreiben, well er es mit 
einfachen Tlirken zu tun hatte, denen seine Mission gait. Des- 
halb griff er auf die dem Volke aus der vori^Zamischen Zeit 
vertraute Yolksliteratur zuriick und wahlte das national-tiirkische 
YersmaB der Silbenzahlung, nicht die arabiseh-persische, bereits 
durch das Kudatgu Bilih ins Osttlirkische eingefiihrte Yers- 
mechanik. 

Der Bivdn ist etwa 50—60 Jahre nach dem in Kaschghar 
verfafiten Kudatgu Bilik^ „dem gliickhaften Wissen^^ geschrieben, 
einem im YersmaSe des jRrt^wsischen Schdh-ndme gedichteten 

ir 
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Fiirstenspiegel, und stellt das alteste Beispiel tiirkischeri^Wj^rischer 
Literatur yor. Die Sprache des Diyan ist die osttiirkische und 
stekt in direktem Zusammenhange mit dem Ktidatgu Bilih und 
den Orc720^^-Insohriften. 

Fur eine textkritisclie Untersuchung ist es nur yer- 
hangnisyollj da6 sich keine einzige alte Handsclirift yon dem 
Bwm auftreiben lafit, der dock seit Jakrkunderten unter dem 
Ost- und Nordtiirken das ausscklaggebende religiose Erbauungs- 
buch bildet — wakrend meiner Yerschickung konnte ich mick 
von der Verbreifcung dieses Buclies auck unter den im Kal- 
miickengebiet verstreut woknenden Tataren iiberzeugen. 

AuBer den yersckiedenen litkograpkisoken Drucken gibt es 
nur jiingere Abschriften, in die auBer unwillkiirlichen Sprack- 
Modernisierungen der Abschreiber nock zakireicke Ahmed Jesevi 
nickt zugehorige Stiioke jiingerer Ordensdichter mit eingefiigt 
sind. Dock werden alle diese Inkmets von den Glaubigen durck- 
aus als Emanationen des Ahmed Jesevi selbst empfunden, wozu 
die seltsam anmutende, Jakrkunderte ankaltende Unyermderlich- 
keit in der mystiscken Literatur und die als keilig empfundene 
Form des Yorbildes mit beitragt, die stets peinlick nackgeakmt ist. 

Aliened Jesevi ist kein groBer Dickter. Er ist ein 
trockener Mystiker und Moralist ohne jeden dickteriscken 
Schwung und ohne alle die den Persern so gelaufigen Yiel- 
deutigkeiten^ die die einfacken Tiirken gar nickt verstanden 
katten, Seine Wirkung und sein Erfolg aber waren ungeheuer. 
Der Dwdn hat acht Jakrkunderte uberdauert, und er lebt 
nock immer. Jesevi kat den Geschmack der breiten tiirkischen 
Yolksschichten jakrhundertelang bestimmt und zahllosen Dick- 
tern seines Yolkes als Yorbild gedient. 

Die J656?;7-Derwi8che breiteten sich in ganz Zentralasien 
aus: Sie wurden der tiirkische Nationalorden xax' i^oxgv und 
herrschten unumschrankt bis zum Auftreten der Nagsbendi. 
Der Gang der Entwicklung laSt sich im einzelnen nickt genau 
yerfolgen. Dock finden wir im 15. Jahrh. Jesevi-SchejcJie in 
Ohorasdn, in Zentralasien, Kaidl^ Diarbelir^ Kairo^ im Hegd 0 
und in Stambul. Welche Wichtigkeit man politisch dem Ordeii 
beimaB, zeigt das Yerhalten der den Hohepunkt der turkischen 
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Macht in Asien "bezeichnenden Timuriden und Schejbaniden im 
15. nnd 16. Jahrli. dem Orden gegeniiber in ganz Transoxanien. 

Von den Jesevi zweigen hauptsachlich zwei wicli- 
tige Orden ab: die Naqsbendi nnd in weiterer Entwicldung 
die JBeMd§L Die Naqsbendi^ die sich nur unwesentlich von den 
Jesevi unterscheiden, fiihrten iliren Orden auf Jesevi zuriick, 
weil ihr Stifter von einem Jesevi- ScJiej eh in die Mystik eingefiihrt 
und duroh den Jesevi-Derwisch ChalU Ata^ den spateren Sultan 
ChaUl^ in diesen Orden aufgenommen worden war. 

Bevor wir auf die BeMaSi und ihr Vorbild Junus Enire 
eiiigehen, die ihre Entwicklung in Kleinasien genommen baben, 
ist eintiberblick iiber die Entwicklung des Tiirken- 
tums in Anatolien am Platze, 

Die zur Zeit ihrer Islamisierung im 10. Jahrh. im Gebiete 
des Syr Barja sitzenden westtiirkischen Oghmen batten seit 
Ende des 10. Jabrh, ihre Sitze nncAi Buchdra verlegt. Die aus 
ihnen hervorgehenden Seldsclmhen griindeten im 11. Jahrh. ein 
macbtiges, aber nur kurzlebiges Staatswesen, das von Chinesisch- 
Turkestan bis an die Grenzen von Agypten und Byzanz reichte. 
Auf seinen Triimmern entstandeii dann in GJiorasctn^ Persien, 
Kerman^ Syrien und Kleinasien eine Menge von selbstandigen 
Seldschulcenstaaten. 

Trotz der Bemiihungen der Byzantiner und Armenier und 
trotz der Kreuzziige wurde Anatolien unaufhaltsam turkisiert. 
Es fand ein standiger Nachschub von frischem tiirkischem 
Menschenmassen aus Zentralasien statt. Spater kam noch eine 
Starke geistige Schicht zahlloser Mystiker und Gelehrter binzu, 
die sich vor dem Mongoleneinfall nach Kleinasien retteten, wo 
sie mit offenen Armen aufgenommen wurden und das geistige 
tibergewicht Kleinasiens begriinden halfen. 

Wahrend iiberall die 5 eW 5 cfe^eZJisch-turkischen Staatsgriin- 
dungen sich nur auf eine kleine herrschende Oberschicht stiitzten 
und keinen Eiickhalt in den breiten, stammesfremden Volks- 
massen batten, basierte das seldschuhisohe Staatsgebilde in Ana- 
tolien auf einer regelrechten tiirkischen Kolonisation. So muSte 
es hier trotz aller Kiickschlage und Hemmnisse, trotz der seld- 
schuJchchen ISTeigung zur Zersplitterung, zur Schaffung eines 
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dauerhaften tiirkischen Staatswesens kommen, das seine LebenS'- 
fahigkeit bis in unsere Tage hinein bewahrt hat. 

Als ihre Erben hinterliefi die 250 Jahre (1048 — 1307) 
wahrende &?&c?At«7(;m“Herrschaft die Osmanen, die dann in 
Jahrhunderte walirenden Kampfen mit den kleinen Dynastien 
durch die Schaffung einer GrojBmacht auf europaiscbem Boden 
sich zur Vormacht aller "Westtiirken aufschwangen. 

In Kleinasien bliihte unter den Seldschuken trotz des den 
Persern und Byzantinern entlehnten auBerlichen Hofglanzes ein 
echt tiirkisches Heldenzeitalter {alplar dewi) auf, ein zwar primi- 
tives, aber starkes, innerlich gescblossenes nationales Leben 
Die standigen Angriffs- und Verteidigungskampfe Melten die 
kriegerischen Instinkte wach. Die Eignung zum Krieger be- 
deutete alles. Der ganze Staat war auf dem Lehensprinzip auf- 
gebaut. Auch an den Fiirstenhofen bliihte die korperliche 
Tiichtigkeit, der alte OyK^enhmnoh : Jagd, Ballspiel, Speer- 
werfen, Eeiten, BogensohieJBen. Selbst die Liebe hatte einen 
heroischen Gharakter. 

Kriegerische und religiose Gefiihle gingen vollig ineinander 
iiber. Und so kann es uns nicht wundern, dafi diese Zeit aucli 
die Zeit des religiosen Heroentums war, die Zeit der Helden- 
derwische, der Alp erenler^ die mit holzernem Schwert den 
Glaubensstreitern voranzogen, die Unglaubigen bekriegten und 
mit Peuer mid Schwert neue Lander dem Islchii gewannen, 
ganz im Gegensatz zu den beschaulich in ihren Klostern sitzen- 
den persischen und arabischen Mystikern. 

Und als Anatolien in festem isWmischem Besitz war, schob 
sich diese kriegerisch-religiose JDerwisch-'W qWq weiter nach 
Westen vor. In Anatolien aber blieb noch lange Zeit die tiefe 
ZerrissenheitreligioserBewegungen, Sektenwesen, Geheimbiinde, 
Derwisch-Aufstande usw. zui'iick, die oft das ganze Staatsgefiige 
zu erschiittern drohten. 

Im 13. Jahrh, bereits tauchten iieben den religios-nationalen 
Heldenepopoen — von denen uns nur ein Teil des Oyiu-ndme 
und Sejjid erhalten sind — volkstiimlich inystische 

Gedichte uber die Verganglichkeit der Welt und die Philosopliie 
des Pantheismus auf. 
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Da kam ein machtiger Aufschwung durcli di e per- 
sische Mystik, die sick infolge der Nachwirkung des Mon- 
goleneitifalles nach Kleinaaieii zu konzentrieren begann. Ihr 
Hauptvertreter Geldl-ed-Din lluml wirkte damals mit seinem 
Sohne Sultan Veled in Konia, 

Geboren 1 207 in Balcli als Sokii eines bedeutenden Chora- 
saner Mystikers, kam er, durch die Ungunst der Zeiten nacli 
dem Westeii verscblagen, nacb langen Wanderfalirten nach 
Konla^ dem Hauptsitz der kleinasiatischen Seldsclmhen, wo er den 
Mevlevi-Or&Qn^ der uns durch seine tanzenden Derwische 
vertraut ist, griindete und zur Unterweisung seiner Ordeiisan- 
gehorigen ein religiose Epos, das sog. Metnevi, in persischer 
Sprache, der damaligen Hofsprache, schrieb, das wolil das be- 
kannteste Brzeugnis der ganzen swy?scheii Literatur ist. Er starh 
1273 nudist in einer.prachtigen Turhem Konia bestattet. Kein 
anderer persischer Mystiker hat so tiefgehenden EinfluB anf das 
geistige Leben Kleinasiens gewonnen wie er und nach ihni der 
von ihm gegriindete Jfe^^im-Orden. Sein Sohn, S^dtan Veled^ 
der seine Lehren zu yertiefen suchte, begann auch schon tiirkisch 
zu schreiben, Hatten die SeldsclmJcen wie er den Wer(; der 
eigenen Nationalsprache erkannt, so waren die Tiirken schon 
weit friiher zu einer wirklichen Nationalliteratur gekommen. 

Es ist nun das Yerdienst des Junus Emre^ die mysfcischen 
Lehren, die die persischen Mystiker nur fur die gelehrten Kreise 
Anatoliens in persischem Gewand gebracht hatten, unter An- 
lehnung an die populate Art des Ahmed Jesevi^ dessen Legende 
bei den Westtiirken schon lange vor der Bildung des Osmani- 
schen Eeiches bekannt war, in nationalem Sinne umgebildet 
nnd propagiert zu haben. 

Das Leben Junus Emre^ ist nicht weniger yon Legenden 
umwuchert als das des Ahmed Jesevi. Er war ein turkmeni- 
scher Bauer, der in der 2. Halfte des 13. Jahrh. in der NS.he 
yon Sivri Hisdr oder yon Boly im Gebiete des /Saikana-Elusses 
geboren wurde. Als Junger des Tapduk Emre gelangte er 
gleichzeitig in den Orden der Babcfi. Sein Schejeh TapduJc Emre^ 
der sich gerade zur Zeifc des Niederganges der Seldschtdcen-ILevY- 
schaft groBen Einflusses im /8aX:ana-Gebiete erfreute, war durch 
den aus Buehdra eingewanderten Schejeh Sindn Ata in das 
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SUfi^TCL eingefiihrfc -worden. Damit ist fur Tapduh Emre und 
Mniis Emre ein direkter Zusammenhang mit Zentralasieii und 
mit Ahmed Jesevi erbracht. 

Nach 40 jahriger Wanderung lieB er sich als Einsiedler in 
der Heimat nieder. Er starb nach dem Jahre 1307. In bezug 
auf die Vielheit der Orfce, die sicli um die Elire streiten, sein 
Grab zu besitzen, teilt er das Los vieler mystisoher Heiligen, 
die gleichzeitig an den verschiedensten Orten begraben sein 
sollen. Das glaubhafteste ist wobl das Grab an der Miindung 
des PtirsiiJc in den SaJcaria. 

Jiiintis besafi einen gewissen, wenn auch nicht allzu hohen 
Grad von Bildung, obwohl er von den ziinftigen Literaten wegen 
seiner Volkstiimlichkeit als 3 ,unwissender Derwisch^^ cbarakte- 
risiert wird. Jedenfalls konnte er sich in den persischen Werken 
des ^eldl-ed-Bm zurechtfinden — war er doch zeitlebens lange 
genug in Klostern herumgezogen, so da6 immerhin manches 
hangen bleiben mufite. Zudem stand die mystische Philo- 
Sophie der Wander derwische als System nicht tiefer als die des 
MedmCu 

Mnus verfaBte tiefempfundene religiose Lieder in den 
volkstiimlichen Versmafien. Nach seineni Tode nahm sein Ruhm 
nur noch zu. Wir haben bei ihm dieselbe Erscheinnng wie bei 
Ahmed Jesevi^ dafi ein einfacher Dichter Jahikunderte hindurch 
— bei Juniis Emre sind es 600 Jahre — bis in die neueste 
Zeit den Geist und Geschmack seiner Volksgenossen beeinflujBte 
wie kein zweiter. Er ist hierin eine der bemerkenswertesten 
Erscheinungen der turkischen Literatur iiberhaupt. 

Noch Yor kurzem konnte man auf den StraBen Konstanti- 
nopels, in Schulen und Klostern, in ilf<?^;M-Versammlungen, an 
Wachtfeuern der Soldaten Lieder von ihm singen horen. Der 
moderne Dichter Zijd Gdk Alp hat 1918 in seinem Jeni hajdt 
seine geistlichen Gesange erfolgreich nachzuahmen versucht. 

Ein klassisches Zeugnis fiir die friihe Verbreitung der Lieder 
des Mnus unter den mystisch orientierten Volksmassen ist 
sog, Miihlbacher, ein Siebenbiirger Student, der 1437 in 
tiirkische Kriegsgefangenschaft geriet und 20 Jahre als Sklave 
an verschiedenen Orten der Tiirkei lebte, und der nach seiner 
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Befreimig zwei eschatologische Lieder des Mmis Emre mit 
gotischeix Buchstaben als sog, „turkisclie Predigten^^ aufzeichnete, 
die uns als alteste Pixierung der Lieder Entree erhalten sind. 

Die Poesien des JUnus sind in einem Dwdn gesammelfc 
und bestelien aus einigen religiosen Epen und einer groBen 
Zahl von Liedern nnd G-azelen (an 10—12000 Terse). Der 
Ewan wurde aber erst yon einem Spateren zusammengestellt 
und enthalt infolgedessen, wie der des Jesevi^ yiele fremde 
Bestandteile, die aber durch sprachliche Analyse festzustellen 
sind. In dieser Sammlung fehlen seltsamerweise die wenigen 
Mstorisch bezeugten Terse des Mnus. 

Die Sprache des Junus ist ein arcbaistisches Anatoliscb- 
Turkisch, ein weiterentwickeltes Oyiwseh. Spracblicli geboren 
seine Gedichte mit zu den altesten anatolischen neben denen 
des ^ejjdd Ham^a, Sultan Veled, Gulsehri und ^Asyg[ Pasa. Eine 
gleiohzeitige Originalhandschrift hat sich ebensowenig wie bei 
Aimed Jesevi von ihm auffinden lassen. 

Die Form der Lieder ist durchaus volkstumlich. Junus. 
behandelt darin die religiosen Pfliohten, das Aufgehen in Gott 
und die Kiickkehr zu iliin, den Pantheismus, die Seelenwanderung, 
die Thesen: Religion ist der Ritus der Liebe; niemand kennt 
Gott; Gott allein kennt den wahren Glaubigen. Die Konfession 
ist nicht das Ausschlaggebende u. s. f. 

Junus ist ein wirklicher Dichter, obwohl er selbst an 
keine Kunstwirkung gedacht hat, sondern nur an die Leitung 
der Glaubigen. Er hat kein eigenes mystisches System auf- 
gestellt. Aber es gelang ihm, die von ihm konzipierten Tdeen 
dem einfachen Tolk in klassisch-einfacher Form verstandlich zu 
machen. Seit Anbeginn hat die ganze tiirkische Literatur keinen 
groBeren Mystiker hervorgebracht, wie diesen halbgebildeten 
turkmenischen Bauern. Aw&Qia Ahmed Jesevi ist keiner, der 
mit ihm an umfassender Wirkung verglichen werden konnte. 
Aber im Gegenaatz zu Jesevi^ der doch mit denselben kiinstle- 
rischen Elementen arbeitet wie er, der aber trocken und niichtern 
wirkt, befreit sich bei Jilnus das Lehrhafte und nimmt hohen 
dichterischen Schwung und mystische Beseeltheit an. 

Es ist wahre Kunst, die er .uns gibt. Der tiirkischen re- 
ligidsen Dichtung und Mystik hat er fur Jahrhunderte den 
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Stempel seiner Personlichkeit aufgepragt. Der EinfluB, den er 
bei der bis ins 16. Jahrh. in Kleinasien standig waohsenden 
mystischen Bewegung ansubte, ist kaum zu iiberschatzen. 

In der Zeit nach Junus bot die Tiirkei in ihrer Q-esamtkeit 
das Bild der Entwicklung eines regen, gegen die Orthodoxie 
gerichteten s^/5scheTi Lebens einerseits und des Aufbluhens neuer 
orthodoxer Orden anderseits : Anf der einen Seite religiose Auf- 
stande, XJnabhangigkeitsbestrebxingen, die mit blutiger Gewalt 
niedergeworfen warden; auf der anderen Seite kohe, fast aber- 
glaubische Yerehrung, die S22/?sohen Scliejchen auch die fana- 
tischsten orthodoxen ^ Ulema und die hofisohen Kreise zollten, 
wabrend das niedere Volk ibre Wundertaten pries; Es war dies 
nur die veraobiedene Auswirkung eines und desselben Gefiibls. 

Yom 13. — 16. Jabrhundert verbreiteten siob in Anatolien 
eine Menge suflscber Sekten und Orden (die 'Babai, AJbdal, Beh- 
td§i) Hurilfif KyzyTbaB, Kalender, Hajderi usw.). Tier Jahr- 
bunderte lag eine Krisenbaftigkeit iiber dem tiirkiscben religi- 
osen Leben in Anatolien, von der kommunistiscben Bewegung 
des Bedr-ed-Dtn Simdvi an bis zu den falscben Propbeten und 
neuen Glaubenslebren, die immer Anbanger fanden, die bereit 
waren, ibr Leben daftir binzugeben. In dieser Krisenbaftigkeit 
war die Mystik des Jumis Emre mit ibrem unerscbiitterlicben 
Gottvertrauen ein Riickbalt fur das Yolk. 

Unter den in Anatolien verbreiteten Orden und Klostern 
bildete sicb eine eigene Klosterliteratur; Jeder nocb so bescbei- 
dene Orden batte eine Pixierung seiner Riten, Legenden, Wunder, 
Stammtafeln usw, notig. Um neue Anbanger zu gewinnen, ver- 
wendete man Gedicbte zu Propagandazwecken. In den my- 
stiscben Orden spielt die Dicbtkunst wie die Musik beim Gottes- 
dienst, bei den Riten eine groBe Rolle. 

"Aschjq Basa (1271—1332), Kajyusm und Bajrdm Veil 
leiteten mit Gedicbten im Geist und in der Art des Jimus 
diese neu einsetzende Klosterpoesie ein. ^AscJiyq Paki^ der 
selbst ein iiberzeugter ^ Persizist war und in seinen FaHb- 
flame sicb direkt an Geldhed-Bin anscbliefit, abmt in seinem 
IkWs bewuBt, aber etwas bolzern, Jdnus nacb, weil er beim 
einfacben Yolke verstanden werden wdlL Bei alien my- 
stiscben Orden wurzelt nun der Branch ein, fiir ibre Poesie 
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und ihre lehrhaften Sohriften nur mehr Tiirkiscli zu gebrauohenj 
bis auf die Mevlevi^ bei deiien das Persiscbe, die Sprache ilires 
Begriinders Mevland^ als Ordenssprache verblieb. 

KajyusiiBy den die BeJctdSi bereits als den Ihrigen in An- 
spruch nehmen, hat wohl die schonsten Lieder in J^w^s-Manier 
geschaffen. 

Auf die zahlreichen Dichter der Klosterpoesie, die in alien 
mdglichen Orden als Nachahmer des Mnus auftreten, einzu- 
gehen, ist unmoglich, obwohl manclie markante Personlichkeit 
•eine nahere Wiirdigung verdiente. 

Mehr mochte ich nur auf den Orden eingelien, der Jdnus 
in seiner Wesenlieit vollig verstanden und begriffen hat, der 
ihn sozusagen zu seinem Eigentum gemaoht hat: das sind die 
Behtdsi^ neben denen wesensgleich die Hurufi und die Ky^yl- 
ia§ stehen. 

Das im 15. Jahrh. sich entwickelnde BeMusitVim war von 
Anfang an eine Geheimsekte. Der Boden Kleinasiens mit seinen 
alten Traditionen war dazu pradestiniert, neben den asketischen 
weite philosophische Ideen aufzunehmen. So machten sich dort 
im Idtm seit langem Bdtimja-ldieQn bemerkbar, d. h. das 
Bestreben, den inneren, verborgenen Sinn der Schriften durch 
Interpretation zu erforschen. Diese religiose Bewegung hatte 
meist auch einen politischen Hintergrund, so vor allem die der 
Baba% deren Geschichte fiir das Verstandnis aller anderen 
Geheimsefcten und Orden einen wichtigen Schltissel bildet (die 
komraunistische Bewegung des Bedr-ed-I)tn S imdvi usw.). 

Im 13. Jahrh. entstanden die AcJii^ mystische Colibatare 
eine Art Handwerker- und Zunftorganisation, die etwa unseren 
Preimaurern entsprachen. Als eine Weiterbildung der Babd’i 
entstanden spatestens zu Beginn des 15. Jahrh. die BehfdSL 
In der BeJctcisi-hegende ist dem Ahmed Jesevi ein bedeutender 
Platz eingeraumt. Der legendare Ordensstammbaum wird auf 
Jesevi zuriickgefiihrt, was auf die Beziehungen zura r7<?sei7i-Ordeii 
hinweist. 

Der j5^^7^ifd5^-Orden wird falschlich mit Haggt-BeJdds in Ver- 
bindung gebracht und nach ihm benannt: Hdggt-BeMds, ein in- 
spirierter Derwisch, der noch vor der Griindung des Osmanischen 
Eeiches aus Chorasdn nach Anatolien kam und sich dort als 
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Einsiedler niederlieB, hatte keinerlei Eignungzum Ordensgriinder 
und liat mit dem BeMdsi-OvdLO^n nichts zu sckaffen. Der Orden 
wahlte sicli eigenmachtig dexi bereits seit dem 13. Jahrh. legen- 
dar gewordenen und halb yergessenen Hciggl BcMds Yel% wie 
es auch aonst ciii Oharakteristikum von ihm ist, alle moglichen 
Mfischen Heiligen durcli eine wildo Legendenbildung zu sioh 
in irgendwelche Beziehung zu bringen. 

Mogliciierweise und wahrscheinlich war Hd^l-^BeMd^ selber 
ein Jesm’-Anhanger. Doch bestehen zwischen dem BehtaUtvoai 
und dem Jesevi-OvdiBXi nur aufierliche Abnlichkeiten (die tiirk. 
Ordenssprache, die volkstumliclien J^^^/Ai-Pormen), dock keine 
innerlichen. Gelten doch bezeichnenderweise die Behtcm von 
allem Anfang an, im Gegensatz zu den orthodoxen Jesmi 
immer als Atheisten {zindtq)^ denen alles fiir erlaubt gilt. 

Die Behtdm raumten den leichtverstandliclien Liedern des- 
Jmius bei ihren gottesdienstlichen E-iten deshalb einen so groBen 
Platz ein, weil sie ihre faszinierende Volkstiimlichkeit erkannt 
batten und weil sie mit ihrer Lehre bis in die untersten Schichten 
des Volkes hinabsteigen wollten. Ihre Schejche (baba) waren 
meist Manner ohne iifi5(?resew-Bildung und ihre BerwiscTie 
einfache Leute aus detn gewohnlichen Yolk. Daher stammt 
ihre Pahigkeit, so schlicbt und einfach alles darzustellen und* 
den tiii'kischeii Gesohmack in ihren Yersen so sicher zu treffeUy 
wahrend sie die persisch-arabischen YersmaBe vorkommenden- 
falls erbarmlich schlecbt behandeln. 

So kommt es, daJS ihre poetische Literatur, ihre Lie der 
die kongenialsten Nachschopfungen des Jhnus dar- 
s t e 1 1 e n. Ihre durchaus national gefarbten religiosen Hymnen, 
die oft eine ergreifende Schonheit haben, heiBen nefes, im Gegen- 
satz zu den ilahi, nufuq und Wcmet der anderen Orden. Bis auf 
unsere Zeit dicli ten sie ihre Lieder im Junus-^tW,^ nur sind 
ihre Yerse feiner, eleganter, geleckter, aber auch nicht so innig, 
so glaubenstreu. Es fehit ihnen die Kraft, zu glauben und 
andere glauben zu machen. Dafiir nehmen Ironie, feiner Spott, 
Zweifelsucht einen breiten Kaum ein. 

Inhaltlich behandeln ihre Lieder in ziemlicher Systemlosig- 
keit die Dreieinigkeitsidee von Alla\ Molmnmed und'^K oder die 
Tnmtat von Eagg% Bekm, Mohammed und die Gelieimnisse 
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der Buchstabenlehre {huruf)^ die Seelenwanderung, die Schwere 
der Ordenspflicliten, rituelle Gebrauche, Legenden usw. 

Pbilosophisch mag die BehtaU-I>idii\mg minderwertig sein, 
lifcerariscli ist sie die nationalste Diclitung, die die Tiirkei iiber- 
haupt besesseii hat. Vielleioht ist die groJBe Verbreitung der 
seltsamen Lehren der BehtdSi und der wesensgleichen der 
Ky^ylhaS und Hurufi zumeist der alien verstandliclien, schonen, 
zu Herzen geheixden Sprache ihrer Lieder zn verdanken. Der 
stark scMiiisch angehauchte Orden der BehtCiM^ deni seinerzeit 
die Haupttruppe des Osmanischen Reiches, die Janitscliaren^ 
angegliedert waren, spielte noch immer, trotz mancher Yerfol- 
gungen und Yerketzerungen bis in die letzte Zeit, eine wich- 
tige Rolle im tiirkischen Yolksleben. 

Parallel neben der 5^Ai^«5i-Diohtung und zum Teil mit ihr 
liberschneidend, lauft die '^%^~Literatur: die Poesie der Rach- 
folger der alten tiirkischen Yolkssanger, der Um7i. Die Umn 
setzten ihre Tatigkeit auch im 14. und 15. Jahrhundert noch 
fort. Mit der Zunahme und Ausbreitung der Orden schlossen 
sie sich, in zeitgemafier Modernisierung und Anpassuiig, eben- 
falls den Orden an. Sie suchten ihren Produkten einen mog- 
lichst sdfisclien Anstrich zu geben und nahmen die Bezeichnung 
""Ahyg (der mit Gottesliebe Brfiillte) aii; wahrend V^cm zu der 
Bedeutung „8chwatzer‘^ herabsank. Seit dem 16. Jahrh. brachten 
die ""Asyg mancherlei bedeutende Werke hervor, deren Beein- 
flussung durch Jimus Emre imbestreitbar ist. 

Yon Ahmed Jesevi bis Mnus und von diesem bis auf un- 
sere. Tage spannt sich eine nicht abreifiende Kette der Mystik, 
die im Zusammenhange mit der vorislamisclien Yolksliteratur 
steht und die ihre Hauptelemente neben dem Mystischen eben 
aus der Yolksliteratur und dem Yolksgeschmacke nimmt und 
deshalb von Anfang an die Gunst des Yolkes fur sich hatte. 
Sie wirkte erfolgreich mit bei der Entwicklung der sdfisclien 
Ideen bei den Tiirken. Die entwickelte Mystik hinwiederum 
gab AnlaB dazu, daB diese Literatur jahrhundertelang beim 
Yolke lebendig blieb, Noch heute lebt sie bei den Tiirken 
Zentralasiens als fast ausscliliefiliches Jjiteratiirmittel. Bei den 
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Westtiirken nahm sie, dem geistig angeregten Milieu entspre- 
chend, eine tiefere, freiere Gestalt au. 

Mnus Emre ist der Schdpfer der Meinasiatischen, mysti- 
schen Yolksliteratur und wurde zum Yorbild fiir die ganze 
Klosterpoesie. Sein kiinstlerisches Genie hat die nationalste 
und originalste Spezialform der tiirkischeii Literatur geschaffen. 

Wohl regt sich jetzt nach dem Weltkriege in der Tiirkei 
ein antireligioser, aufklarerischer Geist der besonders stark in 
den europaisch orientierten, gebildeten Kreisen und in der Re- 
gierung ist und der zu dem die Aufhebung samtlicher Kloster 
in der Tiirkei verfiigenden ErlaB vom 2. September 1925 ge- 
fiihrt hat. Nach den Erfahrungen der letzten Jahrhunderte aber 
wird sicli die iinbestreitbare mystische Neigung breiter turkischer 
Volkschichten irgendeine andere neue Betatigungsform zu finden 
wissen. 


Zu den Achi (o. S. 284) und zu dem Aufkommen eines religioseu 
Heroentums in Kleinasien (o. S. 279) mackt mir Dr. P. Wittek nackstehende 
Mitteilung : 

‘Asikpasazilde S. 205 werden vier aus der Premde nack Kleinasien 
eingedrungene „Korporationen“ (Ta “"ife) angefukrt: die Gr^zi§,n, Aoki§.n^ 
Abdaltm und Bagi^n. Die erstgenannten sind offenbar, analog zu den 
Acki, „Glaubenskampfer“j gesckart um einen ^Gtizi^^ genannten Fukrer, wie 
solcke in dem Kleinasien des XIV. Jks., u. zw. auf dieses Jk. besckrankt^ 
in ziemiicker Anzaki bezeugt sind, z. B. der seldsckukiscke Gazi Oelebi 
von Sinope, andere in Karaman, Mentescke, Aidin (Insckr. Tar. 'Osm. Eng. 
Meg. 1 317. II 422. 621. 704f. 749. 762. Ill 1147 ff.) vor allem aber in der 
Osmaniscken Frtikzeit neben ‘Osm^n und Orckan die Gazi Evrenos, F^il,„ 
Ra^^n usw. Dak 'Osm&n in erster Linie als ein G'S^zi ersckeint, riickt 
seine Staatsgriindung in ein vbllig neues Lickt. Erinnerung an diese ver- 
sckollene Korporation der G§.zi‘^n nnd an etlicke Braucke derselken findet 
sick in den Akmedi Yersen des Anonymus Giese 1,10 — 2,10, bei 'Asikpz. 
10. 42 (Ged.). Auck die sog. „Belehnung“ Osmans durch den letzten Sel- 
dsckuken ist nack den altesten Quellen eine Beauftragung zur Gaza (Sii- 
krullak, ed. Seif, MOG II 78, 15; vgl. Tevki ‘'i Mekmed Paga, ed. Mukrimin 
Ckalil, Tar. ‘Osm. Eng. Meg. XIV 89, 4; eine Spur auck nock bei Asikpz. 
10, 11 das ngaza jaraklary"). — Nock unmittelbarer als .die der Ackian 
muk diese Korporation der Gazi9,u als eine genuin ritterlicke an die Fu- 
tuvva anscklieken (vgl. H. Tkorning, Tilrk. Bib. XVI 219 ff.). M. W. tauckt 
zum erstenmal uberkaupt ein Gazi im Transoxanien des 11. Jk. auf (Makmtid 
Kasa-ri III 173), clann tragen den Titel zwei Mossuler Zengiden Mitte des 
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12. Jb. und zwei ICijubiden (Aleppo und Mesopotamien), die beiden letzteren 
Zeitgenossen jenes Cbalifen Nasir, der in der Futuvva-Literatur als Reor- 
ganisator des «Rittertums“ eine Rolle spielt (Thorning 209). Es sei noch 
bemerkt, dafi die spater gescbaffeuen Truppen der Osmanen, die Jaja und 
die Janitscbaren, sicli in der Kopftracht diesen G^zi angescblossen baben 
(anders F. Giese, Ztschr. f. Sem. II 246 if.), deren unmittelbare AbkOmmlinge, 
die Sip§;hi, sicli kollektiv als Gaziler bezeicbneten (J. H. Mordtmann, MSOS 
"V 2, 166). — 'Asikpz. kennt also idtterliche, stadtisch-ziinftiscbe, mOncbiscIie 
und Frauen-Kori^orationen (zu letzteren vgl. R. Tscbudi, Tiirk. Bib. X'VII 
20, Anm. 4). — Angesichts der baltlosen Bebauptung einer durcbgangigen 
Verbindung von Tiirkentum und Sfa (P. Babinger, ZDMG NF 1 129f.) ist 
zu betonen, daB zumindest die auf deni Boden der Futuvva konstituierten 
Korporationen gewiiS suiinitiscb. gewesen sind. Wobl bingen die noma- 
discb verbleibenden Tiirken bauptsaclilicb der Sfa an, weil unter deren 
Form sie alte nationale Traditionen leicbt fortfiibren konnten, staatliches 
und stadtisches Leben dagegen -war um so betonter orthodox (s. Kdpriilu- 
zMe M. Fu'^d, Tiirk Jurdu XIV 2, 121f.). Der orthodoxe Klerus war eben 
der gegebene Verwaiter auch der materiellen Kultur des Islams, welche 
die Tiirken mit seiner Hilfe sich aneigneten und weiterfiihrten, so da^ 
die ortbodoxe Note, die der osmanische Staat gerade infolge seines Zu- 
sammenhangs mit der Futuvva-Korporation der Gazian von allem Anfang 
trug, von entscheidender Bedeutung fiir seinen nacbhaltigen Erfolg ist. — 
Die Tiirken haben ihrerseits dem Islam mit neuen Volkskraften ein neues, 
optimistisch-realistische&t Lebensgefiibl gebracbt (vgl. P. Wittek, Arch, f. 
Sozialw, LlII 417 f.); man halte uur Ahmedi’s in deii oben zitierten Yerseu 
niedergelegte Geschichtstheorie etwa mit der seines nichttiirkischeii Zeit- 
genossen Ibn Chaldiin zusammen! 

Nachtraglich bemerke ich die wertvollen Ausfiihrungen und Hinweise 
Kopriiiiizade M. Fuad’s, Turkia Tarichi I (Stamb. 1923) 81 iiber die trans» 
oxaniscben Gaziler, aus denen der noch ins 9. Jhdt. zuriickgehende, rein 
tiirkische Ursprung dieser Institution und ihr Zusammenhang mit der 
Futuvva sowie den kleinasiatischen Gazilern erhellt. 



Das Verhaltnis zwischen Demotisch und Koptisch 
und seine Lehren fiir die Geschichte der agyptischen 

Sprache^). 

Von 

Kurt Sethe. 

1 . 

AIb vor mehr als eiiiem Yierteljahrhundert mein Buch uber 
das agyptisclie Verbum erschien, veroffentlichte Aug. Eisen- 
lohr eine Kritik desselben, die, im allgemeinen wohlwollend 
gehalten, wenn auch nicht von libergroBem Yerstandnis zeugend, 
mk mm scharfen Yorwurf machte, dafi ich das „Demotische^^, 
das damals noch nicht durch die Arbeiten von Griffith und 
Spiegelberg so dem grammatischen Yerstandnis erschlosseii 
war wie heute, ganz auBer Betracht gelassen hatte. Damit 
hatte ioh meinem Werk den ITachteil der Unvollstandigkeit 
gegeben und das Bild, das ich von der Entwicklung der agyp- 
tischen Sprache entworfen, soi dadurch ungenau geworden. 
Als ich viele Jahre spater, durch die Zusammenarbeit mit Josef 
Parts ch auf das Demotische gefiihrt, diese Phase der agyp- 
tischen Sprachgeschichte naher kennenlernte , muSte ich zu 

1) Den Grundatock der folgenden Darlegungen bildet der Vortrag, 
der am 2, Oktober 1924 in der Agyptologiacben Sektion des Deutschen 
Orientalistentages zu MGnchen gehalten wurde, und fiber den das Protokoll 
dieser Tagung in Bd. 78 (Neue Polge Bd. 3) dieser Zeitschrift, S. LXXIII 
nicht ganz zutrelfend berichtet hat. Die Dokumentierung durch reichliche 
Belege, die dort naturgemaS unterbleiben muiSte, schien hier in der Druck- 
verSffentlichung unumganglich, wenn das Gauze mehr als eine blofie Be- 
trachtung seiii sollte. — In der Umschreibung der agyptischen und der 
koptischen Laute ist nach denselben Grundsatzen verfahren worden wie in 
meiner Arbeit fiber die „Vokalisation des Agyptischen Bd, 77 (= Neue 
Polge Bd. 2) S. 145 ff. Es bezeichnet also ^ das weiche, s das harte ag. s, 
das spater auch aus dem weichen hervorgegangen ist. 6 ist kopt. Tschima* 
kopt. Dschandscha. 
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meiner Beruhigung erkennen, daB Eisenlohrs ScMuBfolgerungen 
unberechtigt waren: das Demotiscbe, d. i. die Scbriftsprache 
der griechich-romisohen Periode, fiigt dem Bilde, das wir uns 
ohne es von der EntwicMung der agyptiscben Sprachformen 
gebildet habcn, keinen weaentlich neuen Zug Mnzn. Im allge- 
meinen ist es nicht, wie man erwarten konnte, das Demotische, 
durch das das Koptische, die jiingste Phase des Agyptiscben, 
die Sprache des christlichen Agypten, aufgeklart wird, sondern 
umgekehrt: die oft wenig durchsichtigen grammatischen Pormen 
des Demotisohen werden durch das Koptische aufgehellt. 

Dafi dem so ist, kommt, urn es gleich herauszusagen, daher, 
daS das Demotische nicht eigentlich eine selbstandige Zwischen- 
stufe zwischen dem Keuagyptischen, der Schriftsprache des 
IS’euen Reiches (1600 — 1000 y. Chr.), und dem Koptischen 
darstellt. Es erweist sich vielmehr fast xiberall als eine in ganz 
engen Grenzen sich haltende Eortentwicklung desKeuagyptischen, 
mit dem es viele der charakteristischsten Erscheinungen in 
schroffem Gegensatz zum Koptischen gemein hat. Ich nenne 
dafiir hier nur Polgendes: 

1, Die eigentiimliche Sitte, einem Infinitiv einen Relativsatz 
mit irj „tun^‘ zuzufiigen, der sich dabei zwischen den Infinitiv 
und sein Objekt schiebt („die Statte des Unterbringens, das du 
tatest, den Ochsen‘^; „der Tag des Sagens, das du tun wirst^^)^). 

2. Der Gebrauch, das logische Subjekt eines genitivischen 
Infinitivs durch einen Possessivausdruck beim Komen regens die- 
ses Genitivverhaltnisses auszudrucken; (ntij-s wnw^t n tm nw 
r-f „in ihrer Stunde des ihn nicht Sehens“ fiir „in der Stunde, 
da sie ihn nicht sieht‘‘ Mag. Pap. 15, 20; ahnlich ib. 25, 26); vgL 
Yerbum II § 588. 

3. Die Behandlung der nominal gebrauchtenweiblichen Infini- 
tive als Peminina (t^ mr^t hs*t ntj f dj-t s ^4„dieLiebe 
und die Gunst, die dir Phre^ gegeben hat“ Mag. Pap. 12, 26), 
wahrend dieselben Pormen bei verbalem Gebrauch als Maskulina 

1) Prachtige neuiig. Beispiele in den Inschriften des Felsgrabes bei 
Anibe LD. Ill 280: ,das Bemachtigen, das du tatest, der Fremdlander^ 
und „das Geben, das du tatest, dah man die Statue Ramses’ VI. bildete“ 
d. h. „dah du die Statue bilden liefiest“. Ferner in den Gurob-Papyri 
A, Z. 43, 27 (A. 32): „das Yerkaufen, das getan ward, die Sklavin“. 

Zcitschrift d. Doutscli. Morgenl. Gos., Ncue Folg^e Band IV. (Band 791. 20 
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tehandelt werden (Verbum II § 592), Das Koptische hat diese 
Maskulinisieruiig auch auf die nominal gebrauchten Infinitive 
libertragen; es behandelt alle Substantiva infinitiviscben Ur- 
spmngs ohne Ansnahme ala Maskulina „die Liebe“, 

^die Hohe^^, p-rase „die Freude^, ,jdie Ferne“). 

L Der ausgebreitete Gebranch derFormen dessogen.^Tempus'^ 
$dm’f (Suffixkonjugation) , wo das Koptische statt dessen all- 
gemein Dmschreibungen mittels des Infinitivs, und zwar meist 
mit den entsprechenden sdm-f- Formen des Yerbnms Irj „ttia“ 
gebrancht, wie sie bei gewissen Verbalklassen (Yerben mit mehr 
als drei Stammeskonsonanten^Zusammensetzungen, Fremdworter) 
schon im Neuag. und ebenso auch im Demotischen iiblich war. 

a) Im Aussagesatz mit prateritaler Bedeutung (also wohl 
Ersatz des alten sdm-n-f): sdm-f hat gehort^' bzw. bei vier- 
konsonantigen Yerben und dergl. cr-f (neuag. trj-f geschrie- 
ben) 'knkn „er hat gekampft^‘ ; im Demotischen nach dem 
Sohwunde der noch aus der Sprache des Mittleren Eeiches uber- 
kommenen neuag. Satzformen mit pw irj-n-, wn-ln- zur 

normalen Form der historischen Brzahlung geworden: sdm-f „er 
h5rte" == ^da horte er^, dem kept. Perfektum I af-sot^m in Ge- 
branch und Bedeutung, nioht aber der Form nach entsprechend, 
da diese Form augenscheinlich vielmehr auf das neuag. hv-f 
(hr) sdm zm’iickgeht ^). 

1) Prateritale Aussagesatze, die statt des zu erwartenden sdm~f eine 
Umsclireibung desselben dutch irj ^tun* zeigeu, finden sich gelegentlich 
auch sebon im Demotischen, und zwar auch in alteren Texten, aber doch 
immer nur gelegeutlich einmal und nicht eigentlich als Form der histo- 
rischen Erzahlung. Die gewOhnliche Schreibung dafiir scheint dann r ■ ir-f 
sdm Oder r x. sdm (bei nominalem Subject) zu sein, wobei das r (Schreibung 
der Proposition, die hopt. c, achmimisch ^ lautet) die hier vorliegende 
5dm -/■ Form von kj ^tun^ sowohl von der nach mj „gib“ bzw. dj^t 
„geben“ abhangigen Form (Subjunktiv), weiche kopt. re/- (boh. rof) lautet, 
wie von der bei vierkonsonantigen Verben zur Umschreibung des verlorenen 
sdm-/' der historischen Erzahlung dienenden Form unterscheidet. Diese 
Tersebiedenheit der Vokalisation deutet aber auf Versebiedenheit des Ur- 
sprunges biu ; unsere Form r. trf wird auf die neuag. empbatische Form 
t’ ir-/ zurUckgehen, wObrend jene Formen nach mj^ dj-t und in ?V-/’ h’nTpn 
u. 0. ja nachweislich auf die neuag. Form irpf zurQckgeheu. Das r kann 
danu, wie so oft, Vertreter des Aleph prostheticum das der emphatischen 
Form eignete, sein. 
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to) Im ’Wunsclisatz nacli imj/ deniotisch mj gescbrieben: 
mj sdm-f „gib, daU er bore^^ d. i. „m6ge er boren“, dem kopt. 
ma-ref-sU^m^ eig. ,jgib, daB er horen tue^^^) entsprechend. 

c) Beim KausatmnfiiiitiY dj-t j,geben“ ^veranlassen^^: dj-t 
sdm-f „geben 5 daB er bore^^, nicbt bloB auf die im Kopt. als 
Kausativa erbaltenen Verba beschrankt, sondern ganz allgemein, 
so aucb ia; rdj4sdm-f jjUm zu geben, daB er bdre“ d. i. 
jjdamit er hore*^^, dein kopt. e-i-refsot^m eig. jjum zu geben, 
daB er bdren tue‘^ entsprechend^). 

d) Im Praesens consuetudinis hr sdm-f „ er pflegt zu b6ren“ •"*), 
dem kopt. sdf-sot^m (achmim. hdrefsotme) eig. ^er pflegt horen 
zu tun‘^ entsprechend. 

5. Die Verbindung eines durcb den bestimmten Artikel deter- 
minierten Belativsatzes mit dem Worte ni ^jeder^^ , 5 alles‘‘j das 
sioh sonst mit diesem Artikel nicbt vertriigt (p/ i^dd-f nh ^alles 
was er sagte“ ; p/ rmt nh ntj . . . „jedermann, der . . . ‘‘). 

6. Der Gebraucb der Partizipien und der Relativform des 
sdm-f^ die beide im Koptischen bis auf vereinzelte Reste 

1) Demotiscli findet sich diese Form als mj ir-f sdm nur im Mag. 
Pap. und zwar reclit oft neben der alteren Form mj sdm-f^ Yerben/bei 
denen dort beide Formen vorkommen,’ sind dd ^sagen“, irj „tun“, hpr 
„ werden**. 

2) Anch bier bietet der Mag. Pap. schon oft das der kopt. Form 
zugrunde liegende dj. t ir-f sdtn^ das Spiegelberg Bemot. Gramm. § 186 
einmal aucb aus einem andern Texte der rom. Zeit belegt. Yerben, bei 
denen im Mag. Pap. beide Ausdrucksformen vorkommen, sind wn „5ffnen“, 
irj j,fcun“, Ibj ^begebren^, sdr „scblafen“. 

3) Neuag. Beispiele fur diese im Demotiscben so baufige Satzform; 
AZ. 59, 136. Berl. Hierat. Pap. Ill 33 (P. 10 627,10). Urk. lY 690 (Tbutmosis- 
annalen). 

4) Die der kopt. Form zugrunde liegende Form lir ir-fsdm findet sicb 
demotiscb wieder nicbt selten im Mag. Pap. neben der alteren Form 7ir 
sdm~f. Yerben, bei denen beide Formen vorkommen, sind "s „lesen“, dd 
„sagen“, sm ^geben^, inj „bringen“, irj „tun“, Wih „legen“, sdr „scblafeii“. 
Die von Spiegelberg Demot. Gramm. § 133 angefiibrten Beispiele aus 
dem Sonnenmytbus (Kufi) geboren zu den Fallen, in denen die Pmscbreb 
bung durcb irj „tun“ scbon im Neuag. noWendig war (swn ^erkernen" 
war nacb den kopt. Formen vierlautig swion, ir^slij eine feste Zusammen- 
setzung). 

5) Das Parfcizip von irj „tun“ in dem zur Umscbreibung der ver- 
lorenen Partizipia anderer Yerben dienenden er-, das icb in zwei Facb- 

20^ 
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verscliwundeii und duroh EelatiYsatze in der Form entaf-soPm 
„welcher horen getan hat‘^ bzw. ,,in bezug auf welclien x horen 
getan ]iat“ ersetzt sind^). 

7. Der Grebraucb des relativischen Ansdrucks dd x „wa8 
X sagfce“ im Demot., neuag. noch. dd, Un x gescbrieben, znr Ein- 
leitung von Reden lediglich in Protokollen und oline den be- 
stimmten ArtikeL Das daraus kervorgegangene kopt. x 
bzw. pegdf enthalt dagegen diesen Artikel und wird in der 
Bedeutung sagte“ bzw. „er sagte^^ als Tempus der histo- 
rischen Erzahlung gern auch mit vorgesetztem aud ^und^^ ge- 
braucht (auo pegdf ^da sagte er“). 

8. Die alte Art, das adjektivische Attribut dem Substantiv un- 
vermittelt nachzustellen, wobei es sick nack diesem in Geschleckt 
und Zakl ricktet (demot. md4 nfr4 „eine gute 8acke“; m 
rmt*w „die groJBen Leute^^)^), wakrend im Koptiscken die 
genitiviscke Terbindung mittels des Exponenten dafiir ublick 
ist (i(-noc ^wrome „ein groBer von Mann‘S; pei-s6n ^n-aoh j,dieser 
Bruder von schwack^)®). 

9. Die unvermittelte Ankniipfang des Substantivs an die 
Zahlworter von 3 bis 9 (jp/j-/' 8 Irj „seine 8 Genossen"), 
wo das Koptiscke ein genitivisches einschiebt {peftou 

ausdrQcken der gnostischen Sprache nachgewiesen habe (Nachr, GStt. Ges. 
d.Wiss. 1919,145); die Eelativform vonwnn ^sein“ in dem determinierter 
prteritaler Relatirsatze (Spiege lb erg, Demot. Gramm. §555); desgl. 
von dd „sagen“ in dem als Form der historischen Erzahlung dienenden 
pegdf «er sagte** eig. ,das was er sagte, (ist:)“ s. u. Nr. 7; vgl. aber Sethe- 
Partsch, Demot. Biirgschaftsurkunden S. 110. 

1) Die letztere Satzform schon mehrmals im Mag, Pap,, der das enta- 
vor nominalem Subjektwii-r (12, 20. 21,26. 28), das ental mit Suffix 2. sg. 
ntj^rAArdz schreibt (5, 14. 19, 37, an ersterer Steile mit dem Verbum ir-f 
„ihn tun“.) 

2) Spiegelberg, Demot. Gramm. § 70. 71. 

8) Diese genitivische Konstruktion findet sich demotiach nur im Mag. 
Pap. 9, 16. 19, 35 (sehr eharakteriatisch wie kopt. u-rBme '^TSf-^r-n^jb? ein 
Mensoh von Sfinder"), besonders bei den Ordinalzablwertern 10, 22. Vs. 6, 1. 

2. 82, 7. Im Sonnemuythua (Kufi) iat diese Konstruktion standig bei’sm 
.,klein“ gebraucM, das dabei aber ganz als Substantiv behandelt erscbeint: 
jp; imn pn. ,die kleine von Mans”, n?j-w sm.w n 7jl ,ihre kleinen von 
Kind- ffir „die kleine Maus“, ,ibre kleinen Kinder". 



Set he, Bas Verhaltnis z-wischen Demotisch u. Koptisch 295 


son jjder vier von Bruder^^ = „die vier Bruder‘^) wie bei den 
Zahlen von 10 aufwarts ^). 

10 . Die einfache AnkniipfuTig des Q-enitivs mit auch 
nach den Bezeichnungen der Korperteile (r n pi 7nij jjder Mund 
des L6wen“, r d4 pi j-Tc rd jjin die Hand deines Vertreters^^), 
wo das Koptisclie den Genitiv durch ein Possessivsuffix zu 
antizipieren pflegt (Jmnof Abraham „sein Schofi von Abra- 
ham‘S fiir „Abrahanis Schofi‘0 2). 

11 . Die Antizipation desSubjektes dnrch ein Pronomen per- 
sonale suffixum {Bm-f n-f pi rmt „er ging fiir sich [s’en aUa\ der 
Mensch^^, swr-w pi 3 ntr jjsie haben getrunken, die 3 Gotter^^) 
ohne das ^nci jjnamlieh^, das das Kopt. dabei einfugt {af-gobs 
^nci p-rbme „er sagte es, namlich der Mann^^) ^). 

13 . Das Pragewort Ih jjWas?^, das im Kopt. die Bedeu- 
tung „welcher‘^ angenommen hat (as) und in seiner eigentlichen 
Bedeutung „was?^^ durch ein neues Wort u ersetzt isi 

13 . Das Pehlen des mit nd- „gehen“ gebildeten Putnrums 
{^f-nd-sbPm‘ eig. „er geht nm zu h6ren“), dessen Grundform 
im Keuag. wohl vorkommt, ohne jedoch schon zu einer bloBen 
TJmschreibung des Puturums abgeschwacht zu sein^). 

14 . Das Pehlen des mit enta- gebildeten Perfektums II 
{Hitdf-sbi^m „er hat geh6rt“). 

15. Das Pehlen des satzschlieBenden -pe (eig. „da8 ist") 
bei den mit prafigiertem wnw (kopt, ne) gebildeten prateritalen 
Satzen (kopt. nej-soPm-pe j^er horte‘^, eig. „dafi er horend war, 
ist es“). 

1) Nur im Mag. Pap. findet sich bereits einige Male die koptische 
Konstruktion : 3 Jcjm „3 Schilde 21, 10, ti 7’t n p-t „die 7 HimmeP 
20, 32, — Ebenso aber vereinzelt anch schon nenag. p/ 4 n Vi^w „die 
4 Rihder“ 1. Z. 43, 39 (B. 15). 

2) Haufig schon im Mag. Pap. 

3) Bieses ^nci, demot. n-gr geschrieben, findet sich im Mag. Pap, 
Vs. 13, 2 nach .einem Imperativ vor dem Yokativ, der dessen Subjekt 
nennt: „stoJ&e sie, Geist, nimm ihren Schlaf, Mann des Westeiis.“ 

4) „Bie Reise, welche zn macben ich im Gehen bin* {ntj tw-j m 
n^j 4 r iT-f) 'A. Z. 43, 27 ; vgl. dazn hv-f m n‘j r JJp io „er ist im Gehen nach 
Syrien“. Erman, Neuag. Gramm, § 234. — Demotisch kommt die 
TJmschreibung des Futuimms durch nd~ wieder nur im Mag, Pap., dort 
aber nicht selten vor. 
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16. Das Fehlen der Terbindung des adjektivischen Pra- 
dikats mit dem unbestimmten Artikel und darauffolgendem 
fe des Identitatssatzes (kopt. u-pistos-pe p-nute „ein Treuer ist 
Gott^ fiir „Gott ist trea“). 

17. Das Pehlen des mit siin gebildeten Bedingungssatzes^). 

18. Das Peiilen der Umschreibung so vieler Yerbeii durch 
ATLsdriicke mit ,jtun“ (fr-nobe ^siindigen^'), ti- j,geben“ 
(ti-sbo „lehren“), gi- „nelimen‘‘ Qi-sbd „gelehrt werden^^) u. a. 

Mcht minder groB sind die Yerschiedenheiten zwischen 
Demotisch und Eoptisch im ’Wortschatz, auch wenn man yon 
den griechischen Wortern, die das Koptische in so groBer Menge 
yerwendet, ganz absieht. Ygl. nur die Ausdrticke fiir: 

„Ding“, J 5 Sache^^• demot- md4 eig. j,Rede‘^ kopt. sage eig. 

„Rede‘^, hob eig. „Werk“ 2). 

„etwa8“: demot. ntj „was ist‘^ (alt ni-t); kopt. laau, 

„jemand“: demot. w"" einer‘‘; kopt, ubn^)^ laau, 
jjHand“: demot. d4 lesp.dr-t; kopt. cig^), 

: demot. ; kopt. nbc. 

^yieF: demot. kopt. et-b§, et-nas6f, hah 
^gehen“: demot. sm\ kopt. und boh 

j,in‘^ : demot. hnw = kopt. h^n- eig. „Cim) Innern yon“, aber 
mit Pronominalsuffixen demot. hnw-f „(in) seinem Innern‘^; 
kopt. ^n-hct^f eig. „m seinem Bauche*^^ ^). 

„durch“: beim Passiv zum Ausdruck des logisclien Subjekts: 
demot. n-d4] kopt. 


1) Die vonSpiegelberg, Demot. Gramm. § 499 dafiir in Anspruch 
genommenen Stellen Petub. 13, 16. Myth. 5, 18, an denen dag sun wie das 
Prafix hr des Praesens consuetndinis geschrieben ware, obwohl es nach 
dem Achmimischen ein altes s, nicht A entbalten haben muB, sind ohne 
Zweifel anders zu erklaren. Sie entbalten in Wahrbeit das, was sie zu 
entbalten scheiiieii, das Praesens consuetndinis; die konditionale Bedeutung 
in Myth. 5, 18 baftet nur an dem I ir = kopt. ere, das dem ?ir vorangeht. — 
Die ncbtige Form l-lr-Jc sfn^j = kopt. eh-sun- nur Mag. Pap. 3, 29. Sie 
scbeint uns die Etymologie des san- als „damit anfangen (um zu)“ zu geben. 

2) Aber im Mag. Pap. 4, 20. 17, 8 kommt schon lib nb-f, das kopt. hob 
nlm, fur „aUes“ vox*. 

3) Dieses um nur einmal im Mag. Pap. Vs. 19, 4 und Petub. 11, 2. 

4) Selten aucb demotiscli belegt, z. B. Mag. Pap. 6, 15, 

5) Die kopt. Ausdrucksform nur im Mag. Pap. 12, 10. 29, 22. Vs. 13, 8. 
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: demot, r-hn r oder ; kopt, nur 
j,wie“ : demot. r-h „gemaB Art (von)^, mit folgendem Q-enitiv, 
anct in Gestalt eines substantivierten Relativsatzes mit Artikel 
r-h4-f „gemaB seiner Art^^; kopt. 

„in der Art^^ mit Genitiv eines Nomens oder einem attributiven 
Eelativsatz mit et (obne Artikel !) mit derselben Einfiigung 
des bestimmten Arfcikels, die wir eben beobachteten ; ^n-tef-lie 
„in seiner Art“ == „wie er‘^; ancb Icata (das griecb. >cazd). 
„oder‘^: demot. gr; kopt. e (das griecb. ^j), 

, 5 wenn“: demot. tw-f hpr „wenn es geschieht, daB‘^ mit mann- 
licbem Pronomen fur „es‘^; kopt. e-sope (d. i. es§ope <!^es§ope) 
desgl. mit weiblicbem Pronomen. 

Ausdriicke, die uns im Koptischen auf Schritt und Tritt 
begegnen, wie tai-te t-Jie j,dies ist die Art“ = „so“, h^n-as 
^m-mhie^ne „welchartige sie sind“, elol-ge „weil“ (eig. jjdaraus, 
da6“), geJcaas „damit“ (eig. „damit duesmacbst, daB“?) vor dem 
Puturum, auo „und^‘ vor dem Yerbum der historischen Erzahlung 
(auo af-sotem „da horte er“), das erganzende ^mmau jjda^^ zu 
u^ntaf „er bat“ (eig. es ist bei ihm da^^) wird man im Demo- 
tischen niemals, niclit einmal in einem Yorlaufer vertreten 
finden. 

Auch der Ausdrnck des pronominalen Objekts bei dem 
Infinitiv dj^t ist in beiden Sprachen ein verschiedener; das 
Demotiscbe gebraucbt bier ganz unregelmaBigerweise stets die 
Pronomina absoluta B (alt sw^ sj) und sf^ das Koptiscbe bat 
statt dessen die Suffixa f\ s, to (iaaf\ taas, tadii) ^), wie es bei 
alien anderen Yerben iiblicb ist. Das Koptiscbe stimmt bierin 
mit dem Neuagyptiscben iiberein, von dem sicb das Demotiscbe 
bier ausnahmsweise einmal trennt, Dabei befand sicb aber 
das Demotiscbe seinerseits in Ubereinstiminung mit der Yolks- 
sprache, wie sie seit etwa 700 v. Chr. gesproohen worden war. 
Das lehrt das Auftreten der gleichen Konstruktion in der da- 
mals aufkommenden Namensbildung Imn-tr-dj-s „Amun ist 
es, der ihn (den Knaben) bzw. sie (das Madcben) geben tat“ 


1) Diese koptiscbe Ausdrucksweise deoiotisch nur Mag. Pap. 3, 32. . 
5. 28. 6, 8. 27, 24. 29, 25 neben der korrekten demotiscben (z. B. 5, 24). 
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(griech. ^AfjiVQxaXog). Unter diesen Umstanden mag die Uber- 
einstimmung zwischen Koptisch und Neuagyptisch gegeniiber 
dem Demotiscben bier erst sekundar und zufallig sein, in- 
dem eine UnregelmaBigkeit , die sich im Laufe der Zeit 
herausgebildet hatte, von der Sprache wieder ausgescliieden 
wurde. 

Es gibt aber noch einige andere PallCj in denen wir 
gleichfalls auf eine tTbereinstimmung zwiscben Koptisch und 
Keuagyptisoh im Gegensatz zum Demotiscben stoBen, und zwar 
unter Umstanden, die diese tTbereinstimmung doch als recbt 
bedeutsam ersclieinen lassen. Der bobairiscbe Dialekt des 
Koptischen kennt neben der gewohnlicben Form des pluraliscben 
bestimmten Artikels (bzw. ne- vor Doppelkonsonanzen) noch 
eine besondere Form nen-^ die der in alteren neuagyptischen 
Texten noch vorkommenden, spater aber im Keuagyptischen 
verschwindenden und schlieBlich im Demotiscben ganz ver- 
schmmdenen Form nt n (eigentlich „das von‘') genau zu ent-* 
sprechen scheint. Und ebenso scheint es kaum moglich, die 
koptische Form fiir die historische Erzablung af-soPm „er 
hat gehort‘^ — „da horte er'*^ nicht an die Satzform Iw-f (hr) 
sdm anzukniipfen, die im Neuagyptischen dieselbe Funktion hat, 
im Demotiscben aber ganz durch das sdm-f verdrangt ist. 
Allerdings wird man bier angesichts der Verbindung von af- 
sot^m mit dem cut- des Eelativsatzes und dem c- des Zustands- 
satzes (^ntdf-sot^mj e-df-sot^m)^ wenn diese nicht ganz sekundar 
und mechanisch gebildet sein sollen, doch wohl an eine Kon- 
tamination dieses neuagyptischen Iw-f hr sdm mit der empha- 
tischen sdm-f Umschreibung sdm glauben miissen. 

Li alien diesen Punkten, die sich leicht vermehren lieBen, 
unterscheidet sich das Demotische in der denkbar scharfsten 
Weise von dem Koptischen, das ihm doch zeitlich unmittelbar 
auf dem FuBe folgt, ja sich mit ihm uberschneidet, da die 
jungsten demotiscben Texte bis in die 2. Halfte des 5. Jahrh. 
n, Ghr. hinabreichen. Nur ein Text in demotischer Schrift 
macht hierin eine Ausnahme, indem er fast uberall, wie die 
Anmerkungen der vorstehenden Seiten das immer wieder zeigten, 
neben den regularen grammatischen Formen und Ausdriicken 
des Demotiscben gelegentlich auch schon die Formen und 
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Ausdriicke bietet, die das Koptisclie statt dessen gebraucht^). 
Es ist der von Griffith und Thompson so meisterhaft herans- 
gegebene Magische Papyrus von Leiden und London (J. J. He6’ 
Qnostischer Papyrus), der aus dem 3. Jahrh. n. Chr, stammend 
tatsachlich gleichzeitig mit den altesten koptischen Schriftwerken 
ist. Wir werden von den Formen, die er im Gegensatz zu dem 
gesamten tibrigen demotisclien Schrifttum gebraucht, unbedenk- 
lich sagen diirfen, da6 es koptische Formen in demotischer Schrift 
sind, die sich hier in ein im allgemeinen in demotischer Sprache 
abgefafites Werk eingeschlichen haben. Wie der Mag. Pap. 
koptische Sprachformen an Stelle der demotischen gebraucht, 
so gebraucht er auch gelegentlich an Stelle der historischen de- 
motischen OrthograpHe eine unhistorische Orthographie, die den 
stark veranderten Lautverhaltnissen der koptischen Sprache 
entspricht. So schreibt er denn fiir das neuag. bw w-f sdm 
„er pflegt nicht zu horen^^, das er im allgemeinen noch in alter 
"Weise historisch schreibt, doch einmal lautlich mj-f sdm.Vi^ es 
der koptischen Form dieses Verbalausdrucks mef-soPm ent- 
spricht, und zwar unmittelbar neben der alten Schreibung: U 
st^tntj mj-s Jitm „die Flamme, die nicht verloschen kann“ und 
p ntr ntj ^nli ntj biv Ir-f mt „der Gott, der lebt, der nicht 
sterben kann“ (Mag. Pap. 17,2)^}. 

2 . 

Die tiefgreifende Divergenz zwischen Demotisch und Kop- 
tisch, die vielfach so stark ist, dah jede Ankniipfung des letz- 

1) Als femere schlagende Bestatigangen fiir diese Sonderstellung des 
Mag. Pap. sind die Feststellungen zu betracliten, die ich in meinem „No- 
minalsatz*^ § 144 gemacht habe, sowie ferner die Tatsacbe, daS der Mag. 
Pap. unter den demotischen Texten fast allein steht in dem Gebrauch der 
mit dem Prafix na- gebildeten Pr§,positionen, wie kopt. nahrdf „ange- 
sichts seiner Nur aus dem Pap. Insinger hat Spiegelberg sonst noch 
ein Beispiel dieser Bildung belegen konnen. 

2) Es ist das ein Seitenstiick zu dem hfebeneinanderauftreten der 

alten historischen Schreibung mit dem Negationszeichen (die man unrichtig 
meist nn liest) und der neuen Schreibung hn fiir die Negation n in ganz 
derselben Form (Futurumlll) in der neuag. Stelle Orb. 4,1, und zu dem 
Nebeneinander der historiscben Schreibung n %on und der neuen, wie eine 
Ableitung von einem Worte fur „sehen“ (m^V?) geschriebenen, lautlicben 
Schreibuug mn fiir das aus won „es ist nicht da“ entstandene neutlg. 
mn (kopt. w®u-). 
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teren an das erstere unmoglich. erscheint, ist friih aufgefallen 
nnd hat den Gelehrten m denken gegeben. Erman hat seiner- 
zeit in seiner Neuagyptischen Grammatik den Gedanken ans- 
gesprochen, daB die \om Koptischen abweichenden Eormen des 
Demotischen yielleicht nnr in der Schrift, also scheinbar, von 
den koptischen verschieden gewesen seien. So sei es z. B. wohl 
deiikbarj daB das erzahlende Tempns sdm-f des Demotischen 
tatsachlich schon af-sdi^m^ die Wnnschsatzform mj sdm-f schon 
marefsoPm gelesen worden sei^), daB also das Subjektssnffix, 
das in den demotischen Schreibungen dem Verbalstamm 
{sdm) folgte, in der Sprache ihm vorangegangen sei. Bei einer 
solchen Brklarung, die fiir das Demotische ahnliche Yerhaltnisse 
wie beim Pehlewi annahm, wiirde fiir die Sprache eine Fort- 
entwicklung angenommen, die in der Schrift nicht zum Ausdruck 
kam; die Schreibung wiirde hinter der Sprache zuriickgeblieben 
sein, Man wird die Moglichkeit einer solchen Annahme fur 
manchen Einzelfall, wie z. B. fiir ma-ref-soPm^ nicht bestreiten 
konnen, aber daB eine solche Hypothese, die immerhin doch 
recht gewagt ist, ausreichte, um alles, was trennend zwischen 
Demotisch und Koptisch steht, ans der Welt zu schaffen, ist 
ausgeschlossen. 

Die wirkliche Erldarung fiir die Divergenz zwischen *De- 
motiach nnd Koptisch und zugleich auch fiir die in einigen 
bezeichnenden Fallen zu beobachtende Ubereinstimmung zwischen 
Koptisch und Neuagyptisch — liegt aber ganz woanders, namlich 
darin, daB das Koptische nicht als Fortsetzung des Demotischen, 
d. h. als eine ans ihm hervorgegangene jiingere Sprachform 

1) Er man’s Ausgangspunkt war die wabrscheinlich richtige, aber 
keineswegs ganz sichere Voraussetzung, daB das kept, df^sm^rn mit dem 
iw^f Qw) sdm identisob sei (s. ob. S. 298), und daB claber das im 
Demotischen daftir auftretende sdm-/, da es zeitlicb zwischen beiden stand, 
notwendig ebenfalls mit diesen beiden Formen identisch sein musse, wobei 
es vCllig tinverstaiidlicb bliebe, wie eiiie im allgemeinen bistorisch sebrei* 
bende Schrift wie das Demotische auf eine solche abweichende Schreibung 
hatte komtueu sollen. Er man’s Hypothese ware sebr viel wahrschein- 
licher, wenn man in dem kopt. af-soi^m eine Weiterentwicklung des de- 
motischen sdm-ff eine Umschreibung desselben durch i-ir-f sdm „er tat 
hOren zu erblicken hatte und also von der Ankniipfuiig an das neu%. 
hv-f (hr) sdm absehen kCnnte. 
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anzusehen ist, die bei ihrer Entstehung das Demotische direkt 
abldste, sondern als eine unabhangig davon aus gleicher Wurzel 
entstandene Sprache, die gleichzeitig mit dem Demotiscben 
im Gebrauch war, die seine Schwesterj nicht seine Tochter war. 
Im Koptischen liaben wir die gesprochene Spracbe (Yulgar- 
Oder Umgangsspracbe) derselben Zeit zu seben, in der man 
als Schriftsprache (Lifceratur- und Urkundensprache) das Demo- 
tische gebrauchte, wie im friihen Mittelalter das Ynlgarlatein, 
ans dem die romanischen Sprachen erwachsen sind, neben dem 
literarisohen Latein stand. Die Sprache, die uns als ^Koptisch” 
in dem Schrifttum der agyptischen Christen entgegentritt, mu6 
also znm mindesten die vom Yolke gesprochene Sprache der 
ersten Jahrhunderte n. Chr. gewesen sein, der ^rdmischen Kaiser- 
zeit“, wie wir diese letzte Periode im Leben der nationalen 
altagyptischen Kultur nennen. Ob nnd wie weit sich die ge- 
sprochene Sprache der Ptolemaer- und nun gar der Perserzeit 
davon unterschied, das bleibt uns vorlaufig noch verborgen und 
wird es z. T. Yielleicht immer bleiben^). 

Wenn wir im Magischen Papyrus demotische und koptische 
Sprachformen nebeneinander antreffen, so haben wir da also 
Pormen der geschriebenen und der gesprochenen Sprache neben- 
einander, wie sie im Leben wirklich nebeneinander, im allge- 
meinen freilich strong sich sondernd, existierten, bis in dem Sieg 
des Christentums iiber die altagyptische Religion die groBe 
geschichtliche Katastrophe eintrat, die die alte Schriftsprache, 
das Demotische, in der Yersenkung verschwinden lieS, nachdem 
es sich in heidnischen Kreisen noch laiige erhalten hatte ^), und 
die bewirkte, da6 die mit der Bibelubersetzung begriindete, 
aus der gesprochenen Sprache hervorgegangene neue Schrift- 
sprache des christlichenTeiles der agyptischen Bevolkerung allein 
das Eeld behauptete, 

1) Eine besondere Frage zu diesem Problem wird die nach dem Alter 
der griechischen FremdwOrter sein, die das Koptische in so groBer Menge 
gebrancht. Wie weit sind sie schon in der Ptolemaer zeit, wie weit in 
der heidnischen Zeit der Romerherrschaft, wie weit etwa erst mit der 
tjbemahme des Christentums in die ^yptische Sprache eingedrungen? 

2) Der Mag. Pap. und die demotiscben Inschrifteu der Isispri ester 
auf der Insel Philae aus dem 5. Jahrh. n. Chr. (Drugs ch, Thes. V 1008) 
sind Zeugen dafiir. 



302 Sethe, Das Yerhaltnis zwisclaen Demotiscli u. Koptisch 


Dieser Sacliverlialt ist wohl langst von manchen Q-elehrten 
halbwegs richtig empfunden worden ^). Ganz richtig hat ihn, 

BO’weit ich sehen kann, aber bisher nur einer erkannt; W. Max 
Miiller, der in einem seiner vieles Yortreifliche enthaltenden 
Aufsatze iiber Einzelfragen der demotischen Philologie den 
3 ,unzerstdrbaren Glanben, Demotisoh und Yolkssprache sei das- 
selbe^^ bekampfte und gleichzeitig das Koptische „die durch das 
Christentum und griechische Schrift befreite Yolkssprache^^ 
nannte (Rec. de trav. 13, 150). Hier sind die Rollen zwisohen m 

beiden Sprachen richtig verteilt, und der Gegensatz zwischen 
geschriebener und gesprochener Sprache, um den es sich dabei 
handelt, scheint hier, wenn es auch nicht klar ausgesprochen 
ist, richtig erkannt zu sein. 

Schriftsprache und gesprochene Sprache sind immer, mogen 
sie sich auch noch so stark voneinander unterscheiden, wie in 
unserna Falle Demotiscli und Koptisch, aus einer gemeinschaft- 
liohen Wurzel erwachsen. Urspriinglich einmal eins, entfernen 
sie sich im Laufe der Zeit mehr und mehr voneinander. Die 
geschriebene Sprache, im Banne einer Tradition stehend, nach ^ 

einer festen Grammatik und bewahrten Stilgesetzen arbeitend, 
sucht die alten eingeburgerten Pormen moglichst zu erhalten, 
die gesprochene Sprache als die eigentlich lebende und fliefiende 
entwickelt sich dagegen im Munde des Yolkes frei und unge- 
hemmt weiter. Daher entfernt sie sich schneller von dem ge- 
meinsamen Urzustande als die Schriftsprache, die ihr nur lang- 
sam und zogernd foigt, soweit sie sich nicht ihren Neuerungen 
etwa ganz verschlieBt Dieses natiirliche Yerhaltnis wird bei 
einem Yolke, dessen grofie Masse ohne jede Kenntnis der 
Schrift lebt, wie es die alten Agypter taten, weit starker hervor- 
ti^eten als etwa bei uns, wo jedermann lesen und schreiben kann 

1) Erman nannte das Koptische nicht ganz unpassend „ die Sprache 
des agyptischen niedern Yolkes « (Die Hieroglyphen S. 48), das Demotische 
aber durchans unrichtig „ die Yolkssprache der saitischen und der griechisch- 
rSmischen Zeit“ (Ag. Gramrn.^ § 6g), und Spiegelherg setzt noch 
jetzt in seiner (nach meinem Yortrage erschienenen) Demotischen Gramma- 
tik (§ 1) das Demotische der „lebendigen Yolkssprache “ gleich. — Yon 
unsern koptischen Grammatiken scheint keine zu der fundamentalen Frage 
Stellung genomtnen zu haben. ^ 
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iiiid taglicli und stiindlicli durch Vorbilder der Schriftsprache in dor 
freien Fortbildimg seiner Sprache gehemmi; wird und andererseits 
auch selbst wieder zur Umgestaltung der Scliriftsprache beizu- 
tragen Gelegenbeit findet (durch die Zeitungen), so dafi bier die Aus- 
gleichung zwischen gescliriebener und gesproohener Sprache, die 
nie und nirgends ausbleiben kann, in viel intensiverer Weise unauf- 
horlich stattfindet. Wo die Verhaltnisse anders liegen, wie eben 
im Palle der Agypter, wird die Schriftsprache notwendig zu 
eiuem Heiligtum werden, zu dem nur ein bevorzugter Teil des 
Yolkes Zutritt hat und das dieser Teil in bewuBter AbschlieBung 
YOU dem 'profanum vtilgus von dessen Neuerungen reinzuhalfcen 
bestrebt ist. Reinzuhalten im wahren Sinne des Wortes, denn 
als Unsauberkeiten werden ja spracbliche Neuerungen, YeratdBe 
gegen die Eegeln der jeweils geltenden Qrammatik, von dem 
Gebildeten zunachst immer empfunden, bis das Neue sich so 
durchgesetzt hat, dafi jeder Widerstand dagegen umsonst ist. 

DaB auch das Demotische, wiewohl die Schriftsprache seiner 
Zeit, sich keineswegs vollig den Umwandlungen der lebenden 
gesprochenen Sprache hat verschlieBen konnen, sondern mit ihr 
gehend auch manches hTeue in sich aufgenommen hat, versteht 
sich von selbst. So hatte es z. B. das hervorhebende ir „was . . , 
betrifft‘‘, das noch das hfeuag. kannte, aufgegeben. So hatte 
es die eigentiimliche, aus einem geschriebenen Prafix ne- und 
dem Infinitiv eines Eigenschaftsverbums mit Subjektssuffix ge- 
bildete Ausdrucksform {nhnfr-f „er ist gut^‘, eig. „e8 ist seine 
Q-iite^^ d. h. „er hat Gute“?) die im Koptischen nur noch in 
einigen wenigen als „Nominalverben“ bekannten Exemplaren 
vertreten ist und in griechisch-romisoher Zeit auch in Eigen- 
namen {M-nht'-f griech. Ne%ovxlq) vorkam, also sicher der leben- 
den Yolkssprache angehorte, voll entwickelt. So hatte es auch 
schon die Ankniipfung des direkten Objekts (Akkusativs) durch 
die Praposition ^n- bzw. ^mmof^ die Nomina actionis mit gj-n- 
(„Art des . . kopt. aV), die Umschreibung des Passivs durch 
die 3. Person plur., den unbestimmten pluralischen Artikel hjn-iv 
(eig. „einige‘‘, kopt. hen-) und fiir das vergleichende „wie^ 
einen neuen umschreibenden Ausdruck r-li^ zu dem das kopt. 

(„in der Art^^, mit Genitiv oder Eelativsatz) eine jiingere 
Weiterbildung ist. 
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3. 

Fiir das Demotische und das Koptische ist die gemein- 
same Wurzel, aus der sie sich allmaliliGh differenziert haben, 
das j,Neuagyptisobe‘^ d. h. die Umgangssprache des Neuen 
Reiches yon Theben, die einst genau so wie spater das Kop- 
tische, aber mehr als 1^/2 Jahrtausend fruher, aus einer ledig- 
lich gesprochenen Yolkssprache zur Schriftsprache erlioben 
worden war an Stelle der alten Schriftsprache des Mittleren 
Reiches (2100 bis 1800 v. Chr.), die man mit Gardiner als 
Mittelagyptisch bezeichnen kann. Die charakteristischen Er- 
scheinungen dieser neuagyptischen Sprache, durch die sie sich 
von der alteren Sprache wesentlich untersclieidet, sind dem 
Kbptischen wie dem Demotischen gemein, soweit diese ihre 
beiden Abkommlinge sich nicht eben ihrerseits wieder vonein- 
ander untersohieden, wie das in den oben S. 289 ff. aufgeftihrten 
Pimkten der Fall ist. 

TJbereinstiminung zwischen Koptisch, Demotisch und hTeu- 
agyptisch gegeniiber dem Alt- bzw. Mittelagyptischen zeigt sich 
z. B. in den folgenden Punkten: 

h der Gebrauch des adverbialen Nominalsatzes (kopt, 
Prasens I) ohne einleitende Partikel (st hr sdm „sie sind beim 
H6ren“ = „sie horen^^, sw mj ih „er ist wie was?^) und die 
dazu gehorigen neuen Pronomina der 1 . und 2. Person, die aus 
der Yerbindung von tw- (aus einer einleitenden Partikel ent- 
standen?) mit dem Suffix der betr. Person bestehen (tw-j hr sdm 
3 ,ich hdre“ = kopt. Im alteren Agyptisch war ein solcher 

Satz nur moglich, wenn er durch eine Partikel, eine Negation 
Oder ein Hilfsverb eingeleitet war. 

2. das neue Suffix 3. plur. w (altag. sn), 

3. die Yoranstellung der Demonstrativa in den jiingeren 
Porznen fern. Uj, plur. n;j (altag. in nachgestellt, nn n 
Yorgestellt) und der damit zusammenhangende Gebrauch des 
bestimmten Artikels j?/, n/ sowie des Possessivartikels 

4. das nach Geschlecht und Zahl des voranstehenden Pra- 
dikats sich richtende p.y, %*, n^j „ist das^^ des „Identitatssatze8“ 
(bl^j4 Uj „em Wunder ist das“), wo das Altag. uberall das 
unveranderlich gewordene maskuline pw gebrauchte. 
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5. der aus dem Zahlworfc ^eins^^ entstandene unbestimmte 
singularische Arfcikel. 

6. die Konstruktion der Zahlworter von 10 an aufwarts niit 
folgendem Genitiv, sowie die singularische Behandlung aller 
Zahlausdriicke ohne Ausnahme 20 n rmt „der 20 von Mensch^^ 
= „die 20 Menschen“). 

7. der Auadruck des Neutrums durch das Maskulinum z. B. 
in den substantivierten Relativsatzen (pmtah aaf 5 ,das, 'was du 
getan hast”), wo das Altag. das JFemininum gebrauchte (trj4-n-'k). 

8. der Yerlust der eigenen Pluralform bei vielen Sub- 
stantiven, 'wie z. B. rmt „Mensch“ (kopt. ronie)^ das im Neuag. 
stets wie ein Pluralis geschrieben wird, auch wo es singularische 
Bedeutung hat. 

9. der Gebrauch des determinierten Infinitivs nait Objekt 
bzw, Objektssuffixen; lir pi ptr-lz „wegen des dich Sehens^^ 
(Yerbum II § 577); p-Pm-ha-laaunan „das uns nichts erlassen^^ 
(Steindorff Kopt. Gramm. ^ § 337). 

10. das mannliche Geschlecht der verbal gebrauchten In- 
finitive, auch wenn sie weiblichen Ursprungs waren (pi dj-t 
„das Geben“, kopt. p-ti), 

11. das Pehlen des Tempus sdm-n-f. 

12. der Konjunktiv mit mUo (mtw-f hr sdm „und er h6rt“, 
kopt. n^f-soPm). 

13. die Umschreibung des Optativs durch imj 
(kopt. ?M-), negiert durch m rdj „gib nicht^^, bzw. m-lr-dj^t 
„tu nicht geben^^ (kopt, ^mp^r4-) mit folgendem Tempus sdm-f 
(Subjunktiv) „da6 er h6re‘‘ (neuag. und demot.) bzw. „dafi er 
horen tue“ (kopt.) 

14. die Ausstofiung der Praposition hr vor dem Inflnitiv, 
insbesondere im verbalen Pradikat (tw-j sdm „ich lioren“ statt 
tw-j hr sdm „ich bin beim Horen“). 

15. desgl. der Praposition r in Ausdrlicken wie r dr^-f 

„ganz“, (kopt. ter^f)^ r dd (kopt. ^^-), r hld-k „vor 

dir“ (kopt. liePh), 

16. die scharfe Soheidung der Relativsatze je nach der 
Determinierung in solche mit ntj (wofiir im Neuag. und Demot. 
auch noch Partizip oder Relativform des sdm-f) und in solche 
mit Iw (Zustandssatze). 
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I?, die Negationen In — m (kept, — dn\ bw (kept. 
biv-:pwyf (kept, mAr (kept, mn (kept. Hmnbn^ 

18. ZaUreiche neue Worter oder Wortformenwie srj „Solin^^ 
(altag. ** «KopP (altag. tp\ iwtn „Bodeii^^ (altag. 0iUv). 
hnotj „der erste“ (altag. tpj\ rwli^ t „Seite‘' (altag. ^fs), ntm 
„wer?“ (aus altag. in-m „wer ist es, der?'‘ entatanden, jetzt 
allgemein ^wer?^), U j^auBen^ (altag. rw4)j m-hnw (eig. 

^im Innern von^^), r4wd „zwischen‘^ (altag. wij4w)^ irm „Tnit^^ 
(altag. hn')^ mdj „bei“, „zu“, (altag. Jir)^ insbesondere in 

wn {m-)dj-f jjGi* hat^^ (kopt. nbntdf)^ r-dd „dafi‘^, dj j,hier“ 
(altag. S"), nw „seben“ (altag. mif)^ hi"" „lassen“, hth ^toten^^, 
(altag. smf)^ dj ^jgeben^^ behandelt als Yerbnm III, inf. djj^ ohne 
das r, das urspriinglich dem dj voranging, insbesondere im 
Infiniti? (kopt. altag. rdj4) und Qualitativ (kopt. to^ altag. • w). 

Als Formen der gesprochenen Spracbe treten uns die 
charakteristiseben neuag. Spracherscheinnngen zuerst entgegen 
in den Reden, die Konig Kamose nnd seine Rate in der Er- 
zablnng des ,jGarnarYon Tablet” Yom Kampfe gegen die Hyksos 
Yvechseln^); sodann in den Arbeitergesprachen im Grabe des 
P^hnj bei Elkab, das aus der Zeit Thutmosis’ I. stammt*), und 
ebendaselbst auch in den Reden der schmausenden Damen 
und der sie bedienenden Leute^). Etwas spater finden wir sie 
unter Hatschepsut in Derelbahri im Munde der Soldaten^), und 
in den Tkutmosisannalen ebenso in den Eeden des Konigs und 
seiner Offiziere wie in denen der gemeinen Soldaten®). Auch 
in einer offiziellen Erklarung, die derselbe Konig Thutmosis III., 

1) Joura. Eg. Arcb. 3, 95ff.: iw-n lph,vjn ^wir sind kuhl‘^, sw r ?7^ 
Pij'j „er ist wozn, mein Sieg?“ nsw. 

2) Tylor-Griffitb, Tomb of Paberi (Eg. Expl, Fund Mem. 11) pi. Z: pi m 
„die Sonne", p^j-j kj „mein Sohn“, sj nfr*tj „sie ist gut“, iwtw lpb>w „mau 
ist kiihP, itv'tw hr ;s-n „man treibt uns zur Eile an", r hnr^w „binaus" usw. 

8) ib. pi. 7: 18 n jnnv „18 Schalen" u. a. 

4) z. B. i?" nh’lc sw Ijpr „was du wiinsebst, das gesebiebt" Naville, 
Deirelbabari VI 155. 

5) Urk. lY 649 ft.: sw hr dd „er bat gesagt", sw mj i]} „er ist wie 

was?% p^ sp „dieses Mai", p>-n ms „unaer FuBvolk", is-bn im negierten 
Fragesatz, Optativ mit imj „gib" umsebrieben, m-dj Joi^sn m hr >10 

„lafi sie niebt denken, iiamlicb (m neuag. ftir altag, m) die Feinde" usw. 
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vielleicht gar schriftlich, einem seiner Getreuen gab, bat er die 
neuag. Spracbformen gebraucht^). Man siebt, die neue Sprache 
war keineswegs etwa auf das niedere Volk beschrankt; hoch 
und niedrig bedienten sich ibrer in gleicber Weise. 

tJberall treten bier die neuag. Formen noch neben altagyp- 
tiscben auf, und in derselben Miscbung, jedocb weit sparlioher 
verwendet, begegnen wir ibnen aucb in den berichtenden Teilen 
der Tbutmosisannaleii, also in einem Falle, der der Schriftspracbe 
zuzuweisen ist, verschiedentlicb ^), z. T. in sehr cbarakteristiscben 
Kombinationen des Alton und des Neuen^). Da es sicb in alien 
diesen Fallen um Aufzeicbnungen in oder fiir Steininscbriften 
bandelt, wird man die Sprachmiscbung auf die Scbeu, sich von 
der herkommlichen Denkmalsprache, dem Altagyptiscben, zu 
sehr zu entfernen, zuruckfiihren miissen. Insbesondere wird das 
bei den Q-espracben und Keden zutrelfen, die in Wirklichkeit 
gewi6 rein neuagyptiscb gelautet haben werden, Bei ibnen 
wird man geradezu von einem Riickfall ins Altagyptisobe reden 
konnen, wie man andererseits bei den berichtenden Teilen der 
Annalen umgekehrt von einem gelegentlichen Hinubergleiten in 
die lebende Volksspracbe reden kann, ganz analog dem Befunde, 
der beim demotiscben Magischen Papyrus gemacbt wurde. Wie 
dort befinden wir uns aucb bier, am Ausgange der Hyksoszeit 
und in der ersten Halfte der 18. Dyn., also etwa im 16. Jabrb. 
V. Obr., in einer Ubergangszeit, in der die gesprochene Sprache 
im Begriff ist, sicb als Schriftspracbe durchzusetzen. 

Wann ist dieser Prozefi — denn an einen solchen sicb all- 
mahlich vollziehenden tJbergang wird man denken miissen — 

1) Urk. IV. 1020/1 : Iw-io „sie smd“ (statt hv-sn), m rdj sdmAio ^man 
here niclit“. Ebenda eebt neuag. p=j-j lino n "nji „meine Lebeuszeit^". 
Die gleicben Ausdriicke in der einen Erbsfereit betreffenden insebrift 
Urk. IV 1066 if. vom 21. Jahre Thutmosis’ III. 

2) hr hnrw „aui3eu“ Urk. IV 655,5; r Imno „liinaus“ 661,12; m 
^erfabren^ 652,-9: i%o,tw r fhn „man wird begegnen“ 656,3; pi ntj rib hr 
mwt Jeder, der starb“ 690; sw rli p,i rli ti „er kennt den Himmel, kennt 
die Erde“ 751. 

3) dnij.w ir{Ao) liip „Stadte, die sicb ergeben taten“ Urk. IV 701; 
htpj(,io) h\w pr.t „sicb Ergebende, die berauskommen taten“ 665, wo 
die neuag. Umsebreibung des Part. perf. durcb eine entspreebende Form 
von %rj „tun“ mit Infinitiv vorliegt, dabei aber nocb das alte perfektisebe 
Partizip mit Plm-alendung gebrauebt ist an Stelle des neuag. iAi\ 

Zeitsclirift d. Deiitscli. Morgeul. Ges., JSiOiie Folgo Band IV (Band 79). 21 
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zumAbschlufi gekominen? Erman denkt an die Zeit Ameno- 
phis’ IY .5 dessen religiose Umwalzung eine -wundervolle Parallele 
zu dem geschichtlichen Ereignis bilden wiirde, rait dem die 
Erhebnng der koptischen Sprache zur Schriftsprache zusammen- 
hangt, der Ohristianisierung der Agypter. Und diese Parallele 
muB nocli verlockender erscheinen, wenn man daran denkt^ daB 
es wiederum ein Religionswechsel gewesen ist, der der kop- 
tischen Sprache das Leben gekostet hat, die Bekehrung der 
groBen Mehrheit des agyptischen Yolkes zum Islam, die mit 
der Annahme der arahischen Sprache verbtinden war nnd die 
koptische Sprache zu einer ahnlichen Scheinexistenz als Kirchen- 
sprache der christlich bleibenden Agypter yerurteilte, wie sie 
das Altagyptische nach Erhebnng des Neuagyp tischen zur Schrift- 
sprache geftihrt hat, indem es nur noch Religions- und Denk- 
malersprache blieb. 

Die Regiernng Amenophis' lY., die jjAmarnazeif^^, scheint 
in der Tat in der Geschichte der neuag. Sprache eine ent- 
scheidende Rolle gespielt zu haben. Die Umwaizungen, die 
sich in diesen 1^/2 bis 2 Jahrzehnten im geistigen Leben der 
Agypter vollzogen, haben auch das Gebiet der Sprache nicht 
unberiihrt gelassen^). Die neuag. Sprachformen haben damals 
vortibergehend auch in Kreise Eingang gefunden, die ihnen 
bisher verschlossen waren und auch spater in der Regel wieder 
verselilossen geblieben sind, die Religion 2 ) und die religiose 
Literatur (Hymnen), sowie die offiziellen Denkmaler^) und die 
Titulaturen und Amtsbezeichnungen desKonigs^) und der Staats- 
behorden. Und bemerkenswert ist es immerhin, daB eigentlich 
erst nach Amenophis lY., unter der 19. Dyn., der reiche Strom 
der Handschriften profaner Literatur, der Briefe und Urkunden 
in rein neuagyptischer Sprache ftir uns zu flieBen begimit. 
Aus alterer Zeit ist eigentlich nichts dem an die Seite zu stellen. 

1} Vergl. dafiir die Dissertation von Frieda Behnk, Grammatik der 
Texte aus El Amarna (Berlin 1924). 

2) Der Sonnengott liei§t itn „die Sonnenscheibe^ mit dem be- 
stimmten Artikel. 

3) z. B. die Grenzstelen. In Dyn. 20 wird das Neuag. vorubergebend 
auch auf den KOnigsdenkmalern gebraucbt. 

4) z. B. anf seinem Sarge: j;/ sfj nfr n itn „der gate Sobn der 
Sonnenscheibe^, so auch oft in der Anrede in den GrS^bem. 
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Literarische Werke profanen Inhalts sind uns aus dieser Zeit 
freilich nicht erhalten, wenn die z. T. unter Thutmosis III. 
spielenden nnd manches Altertiimliche bietenden neuag. Ge- 
schichten des Papyrus Plarris 500, deren Handschrift Mo Her 
in die 19. Dyn. datieren zu naiissen glaubte, nicht wesentlioh 
alter als diese Ansetzung sein sollten. Was wir an Briefen und 
Urkunden aus der ersten Halfte der 18. Dyn. im Original be- 
sitzen, zeigt jedenfalls, in seltsamem Widerspruch mit dem, was 
wir oben aus den Inschriften feststellen konnten, nichts von den 
eigentlichen neuag. Sprachformen, wenn man von dem Gebraueh 
des bestimmten Artikels absieht, der ja auch schon der Sohrift- 
sprache des Mittleren Eeiches angehorte; wohl aber enthalten 
diese Texte vieles spezifisch Alte, was direkt demNeuagyptischen 
fremd ist. So die Rechmingen aus der Zeit Thutmosis’ IIL im 
Louvre (Brugsch, Thes. V 1079 ff.) und in Petersburg (Papyrus 
1116)^) und so vor allem der von Spiegelberg AZ. 55,85 
neu veroffentliohte Brief im Louvre, der von dem IJntergebenen 
eines Zeitgenossen der Konige von Amenophis I. bis Hatsohepsut 
geschrieben ist 2), Erst in den von Gardiner AZ. 43, 27flF. 
veroffentlichten Rechtsurkunden aus Gurob, die aus dem letzten 
Jahrzehnt Amenophis’ III. und den ersten Jahren Amenophis’ IV. 
datiert sind, also eben vor den Umwalzungen der Amarnazeit 
liegen, treten die typischen neuag. Pormen in starkem MaBe auf 

1) rdj,t nsn „was ihnen gegeben worden ist“; irjA nbA T wj> 
^alles, was fiir dieses Schiff getan wordenist“; nt.t „das was ist“; sdj.t 
m hrw pn „was an diesem Tage erhoben worden ist“ ; tmA m--f „was er 
batte". 

2) hr m „weswegen“ (statt hr ih)) wnA hfC-j „die mit mir war“^ 
sbA’S 5 ,ibr Ersatz “ (statt sbA)\ srj A piv „ein kleines Madchen ist sie^ 
(statt srj A t^j); itj „nebmen“ (statt it^); „dort“ (statt ^); Tempus 
sdm-n-f; rdj „geben“ iiberall mit dem 1. Badikal r (Inf,* rdj A, Part, 
Psendop. rdjAj); hr-s „so sagte sie“ (statt i-n-s); n ink p^j Ac h^k „icb bin 
nicht dein Diener“ (statt In ink p>j-k b^k in) usw. 

3) tw-j „icb bin“ mit Pseudopartizip, das in der 1. sing, nur noch 
anf k endigt; pi hno 2 ntj tw-j rdj n-k „die 2 Tage, die ich dir gebe^^ 
(a. 27) ; Ausfall des 7ir vor deni Infinitiv (bier und A. 24) ; deagl. in s7 
„nacb“ (statt hr s/ D. 16); infolgedessen sinnlose Zufugung eines hr (m-s/ 
hr p/ nil A. 23) ; ^K-n rdj n-f x. y. „da gab ibm x. das y.“ (A. 7. 17) mit 
sdm-f statt sdmi-n~f ; p^-wn ^denn** (B. 9); n ih.i „eine Kub“ (A. 16) ; 
p! swn irj,t ti IwiA „das Verkaufen, das man tat, die Sklavin“ (A. 32) 

21 ^ 
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aber auch bier bocIi neben mancbem Altagyptischen , das 
eben in der Aktenspracbe doch nocb stark wurzelte^). So 
spitzt sich denn die Beantwortung der Frage B.ach dem Alter 
der neuag. Schriftspraclie von alien Seiten dabiii zu, daS wahr- 
scheinlicli die kurze Spanne der Amarnazeit die eigentliche 
Geburtsstunde der nenag, Schriftspracbe gewesen ist, der Ab- 
schluB eines jahrhundertelangeii Kampfes, in dem sicli die etwa 
seit der Hyksoszeit nachweisbare ^)5 gegen das Alt- bzw. Mittel- 
agyptische stark umgestaltete bzw. sich immer noch umge- 
staltende nene Tolkssprache zur vollen ALnerkennung empor- 
ringeii muBte. Dieses Ringen, das nach dem iins yorliegenden 
Material etwa in den Kampfen der thebanischen Konige gegen 
die Premdherrschaft der Hyksos begonnen nnd mit dem Ausgang 
der 18 . Dynastie sein Ende erreicht hat, fallt zusammen mit 
der Zeit, in der die Agypter eben im Yerfolge jener Kampfe 
in engere Beriilirung mit. Asien traten nnd in ihre Sprache 
massenweise semitisches Spraohgut aufnahmen, das aiich an 
aeinem Teile nioht unwesentlich dazu beigetragen hat, der 
spateren neuagyptischen Schriftspracbe ihr eigenes Geprage zu 
geben. So wird man in der auf die Freiheitskriege gegen die 

mit maskulinisclier Bebandlnng des verbal gebranchten -weiblichen In- 
finitivs swn (alt swn,t), der als Substantiv .Preis^ sein weibliches Geschleclit 
bewahrt (A. 26), und mit der oben 8. 291 iinter Fr. 1 genannten eigentum- 
lichen Einscbiebung eines Relativsatzes mit „tiin“ zwischen den Infinitiv 
nnd sein Objekt; die Eidformel w^h Imn liJc; „bei Amun, bci dem 

ESnig" (A. 26. B. 7) ; n statt der Proposition m (kopt, A. Si). 

1) iiacb ‘V-n (B. 7. D. 14) ; desgl. im Relativsatz (A. 8. 15. 
B. 3. 9. D. 8. 7. 13. 15) ; dd-n-f pw „was er sagte, war:*" (D. 8) ; Demonstrativ 
pn ^dieser"; Yerbum rdj fiberall mit r; swnA irj „der Preis dafur“. 

2) Das dd.Pn x. „was x. sagte (ist folgendes)“ und das ir-n x. „das 
X. tat“ nacli einem Infinitiv bei Datierungsangaben (lirw spr ir~n x. „Tag 
des Ankommens, das x. tat") baben sich auch spilter in rein neuagyptiscb 
abgefafiten Aktenstilcken stets erhalten. 

8) Die altesten Spuren liegen wobl in den Grabern des Bbj (LD 
Text IV 58) und des Sebeknacbt (LD. Ill 13) bei Elkab vor, die aus der 
13/14. Dyn. stammen. Dort findet man Ausdriicke vrie ho ntr . w hr rdj , t 
n-j „die Gbtter gabeu mir“, 3 lirw „3 Tage" und 50 nt „50 Brote“, m nA 
JHl J.120 Tausend Land“. Der etwa in dieser Zeit auftretende Personen- 
name R-r§-/ entIxOlt, wenn anders er „nicbt ist er gekannt" bedeutete, 
die neuOg. Negation hw. 
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Hyksos folgenden AufschlieBung der Agypter fiir eine weitere 
Welt, ihrer mehr universellen Einstellung, in der man ja anch 
eine Quelle fiir die universelle Sonnenreligion Amenophis’ IV. 
hat finden wollen, die eigentliche treibende Kraft fiir die Er- 
setzung ' der alten Schriftsprache durch die gesprochene Volk- 
sprache, das Keuagyptische, zu vermuten haben* 

4. 

Wie wir fiir Koptisch und Demotiscli, die beiden Sprachen, 
die in griechisch-romischer Zeit als gesprochene und geschrie- 
bene Sprache nebeneinander standen, ungeachtet ihrer Ver- 
schiedenheit doch eine gemeinsame Wurzel in dem Keuagyp- 
tischen fanden, so werden wir anch fiir das Keuagypiische und 
die noch zum Altagyptischen zu rechnende Sprache, die bis 
in die 18. Dynastie als Schriftsprache neben ihm stand, eine 
gemeinsame Wurzel annehmen miissen, obwohl zwischen beiden 
Sprachen die tiefe Kluft klafft, die die ganze agyptische Sprach- 
geschichte in zwei sich stark voneinander sondernde Halften 
teilt, die wir als das Altagyptische im weiteren Sinne (bis in 
die altesten Zeiten der Geschichte zuriickreichend) und das 
Keuagyptisclie im weiteren Sinne (das eigentliche Keuagyp- 
tisch, Demotisch und Koptisch umfassend) bezeichnen. 

Jene altagyptische Schriftsprache^ die als solche seit Ame- 
nophis IV. durch das Neuagyptische abgelost erscheint^ das 
jjMittelagyptische^^, ist die Schriftsprache des Mittleren Reiches, 
wie sie uns z. B. entgegentritt in den Vertragen von Siut, in 
den historischen Inschriften der 11. Dynastie im Wadi Ham- 
mamat, in den groSen biographischen Inschriften der 12. Dy- 
nastie, in den Briefen und TJrkunden der New Yorker Papyri 
aus Theben (11. Dyn.) und der Kahun-Papyri (Dyn. 12 — 13), 
in den volkstumlichen Prosaerzahlungen des Papyrus Westcar 
und in den erzahlenden Teilen der groBen literarischen Werke 
des Mittleren Reiches (die im itbrigen in ihren poetischen 
Teilen eine ganz andere Sprache reden), mit der noch aus der 
Zeit der herakleopolitischen Kdnige (Dyn. 9 — 10) stammenden 
Geschichte vom beredten Bauern beginnend, sowie in der Bio- 
graphie des Admirals Ahmose von Elkab (Anfang der 18. Dyn,) 
und in den, uns nur in Grabinschriften der 18. Dyn. erhaltenen 
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Texten, die das Amt des Veziers betreffen (Einsetzung, Dienst- 
ordnung). 

Diese Sprache kennt bereits den bestimmten Artikel und 
den Possessivartikel, aber gebraucbt sie noch in sehr diskreter 
Weise neben den alten Formen des nachgestellten Demonstra- 
tivums nnd den Possessivsuffixen. Sie gebrancbt die Urn- 
schreibungen des Yerbum finitum dnrch nominale Satze mit 
lir und Infinitiy bzw. mit Pseudopartizip in weitem Umfang. 
Ptir den Erzablungsanfang, der im Neuagyptischen durch. sdm-j 
„ich babe geh6rt“ oder tw-j (hr) sdm „ich bin beim Horen 
gewesen^^ ausgedriickt wird, hat sie die Satzformen Iw sdm-n-j 
und ist X. hr sdm, yon denen jene neuagyptischen Pormen Yer- 
einfacbungen darstellen konnten^). Piir die Portfiihrung der 
Erzahlung, das was wir „historische Brzahlung" nennen (Satze, 
die mit „da horte er*^ iibersetzt werden koimen), verwendet 
sie mit Yorliebe die Umschreibungen mit wn-in- und 

Ale auoh im Neuagyptischen noch lebendig waren, 
im Demntischen aber yerschwunden sind; daneben kommt, 
namentlich bei gewissen haufigen Yerben, wie Iw „kommen^‘, 
irj , 5 tuii“, dd „sagen‘‘, auch noch die Form sdm-in^f selbst 
vor, fiir die ja wn-ln-f hr sdm sonst ein umschreibender Ersatz 
ist (da war er beim Horen" statt „da hdrte er"). Sie liebt ab~ 
hangige Satze durch nt-t „das was" einzuleiten, woraus viel- 
leicht die neuagyptischen Formen der Pronomina mit tw- {hv-j 
„ich bin") und yielleicht auch der Konjunktiy mit mtiv hervor- 
gegangen sein konnte. mh und ht (alter ist) sind beliebte Satz- 
einftihrungen, beide auch im Neuagyptischen, wenn auch stark 
zuruckgedxangt, noch anzutreffen. Hinsichtlich der Fragesatze, 
die sie durch m einleitet, sofern sie nicht ein Fragewort (wer, 
was, wo) enthalten, und hinsichtlich des Fragewortes „was?", 
fiir das sie noch das alte m (semit. ma) gebraucht anstatt des 
neuagyptisch-demotischen \h und des koptischen unterschei- 
det sie sich stark vom Neuagyptischen. 

1) Der iiackte Nominalsatz, wie er im neuagyptischen sio hr sdm und 
im koptischen Prasens I vorliegt, war dem Altagyptischen ja in der Tat 
fremd; dort mu^te ein solcher Nominalsatz mit pronominalem Subjekt 
unbedingt durch eine Partikel wie eben das ist eingeleitet sein, s. m. 
Nominalsatz § 8—12. 
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5. 

In vielen dieser Punkte unterscheidet sich nun aber diese 
Schriftspracbe des Mittleren Eeiches ihrerseits wieder auf das 
acbarfste von der des Alien Eeiches, wie wir sie in den bio- 
graphischen Inschriften dieser Zeit, in den Konigsbriefen, die dariii 
reproduziert sind, in den groSen Freibriefen, die die Konige 
gewissen Heiligtiiinern ausgestellt haben, in den Stiftungsurkun- 
den, Testamenten, Gerichtsurteilen und Privatbriefen kennen- 
lernen. Dieser Schriftspracbe des Alton Eeiches ist die junge 
Form des Demonstrativums jpij und der Artikel, vielleicht die 
einschneidendste Neuerung der Sprache, die moglicherweise 
mit einer volligen Anderung in den Betonungsverhaltnissen zu- 
sammenhing, noch vollig fremd. Sie kennt vrohl die Umschrei- 
buiig des Verbums finitum durch das Hiilfszeitwort wnn „sein‘^ 
mit lir c. inf. bzw. mil; Pseudopartizip, die sie z. T. sogar viel 
mehr gebrauch^ als es spater geschieht (z. B. im Aussagesatz 
tvn-flir sdm, im Konsekutivsatz r ton- f hr sdm, im Partizip wn-dir 
sdm^ im Eelativsatz usw.), und speziell auch die Umschreibmig des 
Tempus sdm-in-f\ der eigentlichenPorm der historischen Erzahlung 
in dieser Zeit; durch icn-ln-flir sdm (Urk. 1 127. 139); aber die 
eigentiimlichen Formen miipiv !rj-n und mit gab es damals 
noch nicht. Gerade sie sind wohl recht bezeichnendeNeuerungen. 
die die Entstehung der Schriftspracbe des Mittleren Eeiches auf 
eine ganz analoge Weise wie beim Neuagyptischen undKoptischen 
sicherstellen, „H6ren ist es, was er tat“ und „da stellte er sich 
hin und horte^^ sind Umschreibungen filr „da horfce er“, denen 
man das Volkstiimlich^, Yulgare, ja Plebejische ebenso auf der 
Stelle anhort wie der Umschreibung „er tut horen^^; die im 
Koptischen den alteren Ausdruck fiir „er hort“ ersetzt. 

In der Schriftspracbe des Mittleren Eeiches werden wir 
also im wesentlichen wieder die gesprochene Sprache der vor- 
hergehenden Zeit zu erkennen habeu; vermutlich des Alten 
EeicheS; und die gewaltige Katastrophe, in der dieses Eeich 
bald nach der 6. Dyn. untergegangen zu sein scheint und die 
nach dem Zeugnisse des bei uns unter demNamen^Admonitions*^^ 
bekannten Textes mit groBen sozialen Umwalzungen verbunden 
gewesen ist; wird das Ereignis gewesen sein, das diese lebende 
Sprache des Volkes an die Stelle der alten Schriftspracbe des 
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Alten Reiches treten lieB. In dieser 'Weltendammerung, die 
zweifellos den groBten Einsohnitt in der ganzen Q-eschichte des 
alten Igypten gebildet hat und deren verhangnisvolle Polgen 
erst nach Jahrhunderfcen iiberwunden worden sind, haben sich 
die Lautverschiebnngen yollzogen oder vollendet, duroh die sich 
die Sprache des MMeren Reiches so merklich von der des 
Alten Reiches unterscheidet (tJbergang von t zn t, von d zu d, 
von ^ zu s, von w zu j); desgleichen auch die Tonverlegung auf 
das 'Wortende mit der das Aufkommen der neuen vorangestell- 
ten Demonstrativa und des bestimmten Artikels zusammenge- 
hangen haben konnte^), diese wie gesagt zu den einschneidend- 
sten JSTeuerungen gehorend, die die agyptische Sprache erlebt hat. 

In der Anwendung dieser neuen Demoiistrativformen haben 
sich dann die neue Schriftsprache, das Mittelagyptische, und 
die ihr zugrunde liegende gesprochene Sprache schnell 
voneinander getrennt. Wahrend die Schriftsprache die neuen 
Formen wie gesagt nur sehr diskret gelegentlich anwandte und 
z. B. im Identitatssatze mit nachgesetztem pio 3 ,ist das“ ganz 
von ihrer Anwendung absah, hat die gesprochene Sprache, aus 
der spater das Neuagyptisohe hervorgehen sollte, sie unbedenk- 
lich standig benutzt und auch im Identitatssatze statt des neu- 
tralen pw der alten Sprache angewendet. 

Dieser Spezialfall konnte unter Umstanden noch besonders 
lehrreich fur uns sein. Die Unterscheidung von Gf-eschlecht und 
Zahb die dabei im Neuagyptischen und ebenso im Demotischen 
und Koptischen gemaoht wird, hat auch das Altagyptische einst 
gekannt, aber sehr friih aufgegeben. Im Schrifttum des Alten 
Reiches ist sie sowenig wie in dem des Mittleren Reiches zu 
finden^ und auch in der alten religiosen Literatur ist sie nur 
noch auf gewisse Texte beschrankt^). Wenn die neuag. Sprache 
sie gleichwohl hat, so sieht das ganz wie ein Parallelfall zu 
dem oben S. 298 besprochenen Auftreten des alten n in der 
bohairischen Hebenform nen- des pluralischen Artikels aus. 
Hatte etwa die gesprochene Yolkssprache des Alten Reiches 

1) ^Menfer „ Memphis “ nicht vor Dyn. 6 nach alter Betonungsweise 
hervorgegangen aus dem Pyraniidennamen dieser Zeit Mn-nff, der spater 
nur ^Menn6jm' ergebeu hritte. 

2) g. Z.D.M.G. Bd. 77, S. 192. 3) S. m. Nomii3alsatz^§ 89. 90. 
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die alte Unterscheidung von Q-eschlecht und Zahl in jenem Falle 
im Gegensatz zur Schriftsprache bewahrt und ist sie so in das 
Neuagyptische hiniibergerettet worden, warend die Schriftsprache 
des Mittleren Keiches in diesem Falle der alien Schriftsprache 
folgend eben an dem unveranderlichen pw derselben festhielt? 

6 . 

Da6 derYorgang, den wir hier nun zum dritten Male im Yer- 
lauf der agyptisehen Sprachgeschichte bei der Entstehung einer 
neuen Schriftsprache sich wiederholen sahen, sich auch schon 
Yorher einmal, wenn nicht ofter, abgespielt haben wird, wer 
mochte noch daran zweifeln? Ist doch die Schriftsprache des 
Alten Reiches im engeren Sinne, also der Zeit der Pyramidener- 
bauer (Dyn. 3—6), keineswegs das alteste, was wir von agyptischer 
Sprache besitzen. Ihr stehen die groBe Mehrzahl der religidsen 
Texte, die wir als Pyramidentexte bezeichnen ^), sowie die 
uralten Texte des „Denknials memphitischer Theologie“ und 
die gewiS aus den Anfangen der geschichtlichen Zeit stammen-^ 
den Texte von der gottlichen Geburt und der Thronbesteigung 
des Konigs, die wir auf den "Wanden des Tempels von Derel- 
bahri abgeschrieben finden, mit ihrer merkwiirdigen Erzahlungs- 
form sw sdm-f^ als Zeugnisse einer noch alteren Schriftsprache 
gegeniiber, die sich von der des alten Reiches nicht minder 
stark unterschied als die des Mittleren Reiches. 

7 . 

Wenn man den Ablauf der agyptisehen Sprachgeschichte, 
wie er sich nach den hier entwickelten Gesichtspunkten im groBen 
ganzen vollzogen haben diirfte, in einem Bilde zur Darstellung 
bringen will, so ware die gesprochene Sprache als die eigent- 
liche lebende Sprache, die Sprache, die diesen Namen wirklich 
verdient, einem standig und gleichmaBig zu Tal flieBenden 
Strom zu vergleichen, die geschriebene Sprache aber einem 
Kanallauf, der gleich einem Miihlgraben davon abgezweigt sich 

1) Der in letzter Zeit mehrfach geaufierte Gedanlie, da^ diese Texte 
groBtenteils erst in der 5. Dyn., kurz vor ihrem inschriftlichen Anftreten 
in den Pyramiden, verfaht seien, tragt den starken sprachlichen Unter- 
schieden der Texte und der Mannigfaltigkeit der in ilinen zutage tretenden 
religiosen Vorttellungen keine Rechnung und ist von der Hand ?u weisen. 
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ia langsamerem Q-efalle fortwalzt, um nach einer gewissen Zeit 
an einem gescMchtlichen Wendepunkt anlangend wiederin den 
naturlichen Strom mit einem jahen Palle zuriickgeleitet zu werden, 
worauf sich nach einer langeren Weile der Vereinigung das 
gleiche Spiel wiederholt, indem wiederum ein Kanal abgezweigt 
iind spater mit dem Strome wieder yereinigt wird. Um das 
Bild vollstandig zu machen, wird man sich zahllose Heine Ver- 
bindungskanale zwischen den beidenzeitweilig getrennten Wasser- 
laufen hin und her gehend zu denken haben, wobei der Yer- 
gleich nur insofern hinkt, als diese Yerbindungskanale meist nicht 
von dem Graben zum Strome, sondern umgekehrt vom Strome 
zum Graben gelaufen sein werden. 

In einem graphischen Schema aber wiirde sich die Entwick- 
lungsgeschichte der agyptischen Sprache in einer Stufenleiter 
darstellen lassen wie sie hierunter abgebildet ist. In diese Leiter, 
die naturlich nur ganz im groben die Aufeinanderfolge der ver- 
schiedenen Phasen der Sprachgeschichte veranschaulicht und 
die feineren Unterschiede innerhalb der einzelnen Phasen wie 
auch das Hiniibergreifen der einen Phase in die andere unbe- 
riicksichtigt lafit, wird bei fortschreitender Erkenntnis gewifi 
noch manche Zwischenstufe einzufiigen sein. Sie gibt eben 
nur den augenblicklichen Stand unserer. im einzelnen vielfach 
nur zu imvollkommenen Keniitnisse wieder. 




Anzeigen. 

J-I e r m a n n G r a p o w , Die bildliclieii Ausdriicke des Agyp- 
tischen. Vom Denken und Dicliten ciner altorientalisclien 
Sprache. Leipzig, J. C. Hinrichs’sche Buchhandhing. 1924* 
XVI u. 203 S. Geh* j;?jr5,75; geb. 

Der treue Hiiter der in fast 30 jabriger Arbeit von Ad. 
Erman und seinen Mitarbeitern aus aller Herren Landera fur 
das grofie Worterbucb der agyp tischen Sprache zusammen- 
getragenen Schatze agyptischen Sprachmaterials hat uns bereits 
im Jahre 1920 als Kostprobe aus dieser Eiille eine kleine Schrift 
iiber „Vergleiche und andere bildliche Ausdriicke im Agyp- 
tischen^^ (Der Alte Orient 21.Jahrg., Heft 1/2) beschert, die 
in ganz ausgezeichneter Weise einen tJberblick iiber dieses 
Gebiet gab und die damit verbundenen literarischen Fragen 
an der Hand einer Auswahl von Beispielen in anzieliender Form 
erorterte. 

Jetzt ist der Verf. mit dem Buche hervorgetreten, das hier 
anzuzeigen mir ein Bedtirfnis ist, auf das die Aufmerksamkeit 
der wissenschaftlichen Welt zii lenken mir angesichts seiner 
Eigenart^ seines Ernstes und seiner wissenschaftlichen Bedeutung 
als Pflicht erscheint. Es legt uns das gesamte Material vor, 
das jener kleinen Schrift zu Grunde lag, mit Angabe der Beleg- 
stellen; eine Arbeit, die von unsagliohem PleiBe zeugt und 
tmd iiberall die liebevolle Hingabe an die Sache erkennen lafit. 

In dem Wunsche, dab sein Buch als Erganzung von E r m a n’s 
Literatur der Agypter, auf die in ihm standig verwiesen wird, 
auch von weiteren Kreisen in die Hand genommen werde, hat 
sich der Verf. bemiiht, das Material nicht einfach in einer lexL 
kalischen Aufzahlung zu buchen, sondern mit einem verbindenden 
Text in lesbarer Form zu umkleiden. Er hat das mit Takt 
und Geschick getan, dennoch wird das Buch nach der Natur 
seines etwas sproden und vielfach einformigeii Stoffes nicht so 
sehr zu fot'tlaufender Lektiire geeignet sein, als zu wissen- 
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schaftlichem Studium, Es ist im Orunde doch seinem Wesen 
entsprechend ein Nachsolilagebuch, eine Schatzkammer, in die 
man Mnabsteigfc, nm ihr Kostliches zu entnehmen, nicht ein 
Ziergarten, in dem man sich lustw;andelnd ergeht. 

In einer Eiiileitung (S. I — 21) beliandelt Gr. den Unter- 
schied von Bild (Metapher) und Vergleich, wobei er Quintilians 
alte Begriffsbestimmnng sich zur Richtsohnur erwahlt, und er- 
ortert knapp und verstandig in anspruchsloser Form die all- 
gemeinen Eragen nach Wesen, Form, Inhalt und Zweck der* 
bildlichen Auadruoke, soweit das zum Yerstandnis seiner Samm- 
lung notwendig erscliien. Diese folgt dann ala Hauptteil unter 
dem Titel „Die Vergleichstoffe und ihre bildliohe Yerwendung“ 
(S. 22 ff.) nnd ist ihrerseits wieder in zwei XJnterabteilungen 
jjDie Natur^^ und „Der Mensch und sein Leben“ gegliedert. 

Der Yerf. ist sich der Sohwierigkeiten, die seine Aufgabe 
bot und die wie so oft in der Abgrenzung des Stoffes liegen, 
wohl bewuSt , das zeigen die Ausfuhrungen der Einleitung 
Auf tfbertragung von einem Gegenstand auf andere, die die 
gleiohen Erscheinungen zeigen, beruhten ja letzten Bndes die 
meisten Worth edeutungen jeder Sprache, die naturgegeben mit 
einem beschrankten Wortschatz auskomnien mu6. Soil man 
alle diese tibertragungen als Bilder ansehen? Das ware absurd 
und wiirde ins Unendliche fiihren. Man wird sich da be- 
schranken mussen, aber wo die Grenze ziehen? Andererseits 
ist aber auch nicht alles, was einmal wirklich ein Bild ge- 
wesen ist, da, wo es uns im Gebrauch begegnet, noch als solohes 
empfunden worden, und nicht uberall ist es klar, welches die 
Grundbedeutung eines Ausdrucks war. 

Dem Agypter erscheint eigentlich alles beseelt, und er 
personifiziert jeden Gegenstand als Mann oder Frau, je nach dem 
grammatisclien Gesehlecht seines Namens, das eben im Grunde 
aucli schon auf einer solclien Beseelung oder Personifikation 
beruht, wie der Verf. treffend bemerkt. Die Entscheidung, ob 
ein Ausdruck noch als bildlich anzusehen ist, wird beim Agyp- 
tischen auch durch die Schrift erschwert, die durch den Gebrauch 
der bildhaften Zeichen vielfach Bildhaftigkeit des Ausdrucks 
noch zu verbtirgen scheint, wo sie vielleicht, wahrscheinlich 
Oder sicher garnicht mehr oder gar uberhaupt niempJs empfun- 
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den worden ist. Wie lange liat beispielsweise der Agypter, 
wenn er das Wort ro „Ture^^ (so noch im Koptischen erhalten) 
wie das Wort fur „Mund^^ schrieb, noch daran gedacht, dafi 
os wirklich einst den Mund des als menschliches Wesen ge- 
dachten Hauses bedeutet hat? Und ist er sich in der Rames- 
sidenzeit (13.— 12. Jh. v. Clir.), wenn er vom „Fliegen“ eines 
Holzsplitters sprach und dabei das Wort pivj (das alte mit 
seinem gewohnlichen Deutzeichen, dem Bilde des Fliigels schrieb 
(Pag. d’ Orbiney 18,4), des Vergleiches mit einem Vogel, der 
dieser Verwenduiig des Wortes zu Grunde lag, noch mehr be- 
wusst gewesen, als wir es heute sind, wenn wir unser Wort 
fliegen in gleicher Weise gebrauchen? In diesem Fall mochte 
man es glauben, zumal wenn man sieht, dafi dasselbe Wort piqj 
etwa ein Jahrhundert spater in der Bedeutung „fliehen^^ nioht 
mehr mit dem Pliigel geschrieben worden ist (Pap. Lansing 
1 0,7), in jenem Falle bei ro j,Thure‘^ nicht. Sich fiir das eine 
Oder andere zu entscheiden, wird ganz dem subjektiven Em- 
pfinden des Urteilenden iiberlassen bleiben mlissen; objektiv 
giiltige Richtlinien lassen sich dafiir nicht aufstellen. Im tTb- 
rigen ist aber gerade diese Determinierung in der Schrift in 
vielen Fallen wenigstens ein schatzenswertes Zeugnis dafur, dafi 
tatsachlich dem betreffenden Ausdruck urspriinglicli ein solches 
Bild zu Grunde gelegen hat. Und damit wird man sich meistens 
bescheiden mxissen und auch gerne bescheiden. 

Im allgemeinen darf man zu dem Takt, mit dem sich der 
Verf. diesem Dilemma gegenilber verhalten hat^ voiles Yer- 
trauen haben. Nur in wenigen Fallen sind mir Bedenken ge- 
kommen, ob denn wirklich ein Bild oder ob nicht vielmehr 
bestenfalls eine jener primaren Ubertragungen vorliege, von 
denen oben die Rede war.^) Und noch geringer ist die Zahl 
der Falle, in denen ich wohlbekannte und unzweifelhafte bild- 
liche Ausdriicke vermisst habe, die wohl nur durch einen Zufall 
dem Verf. unter den Tisch gefallen sind, wie „seinem Herzen 
folgen“ (Sms lb) fiir tun, was einem beliebt (zu S. 149), „die 

1) So z. B. S. 34 „was die Sonne umkreist“, S. 45 das ^scliwarze 
Land“ =;= Agypteu, S. 47 die Wiiste ist im Sommer heih, das Gewlirm ist 
in der Mittagshitze heiB, S. 46 der Schatten geht herum, S. 133 die Sclilange 
als „Solin der Erde“, S. 148 das Sprlngen nud Tanzen der Tiere. 
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OBogen" soil, des Gottes Horus als Bezeichnung far die dem 
agyptischen Konig unterworfenen Volker (zu S. 157). Zu der 
Biene als Bild des Fleifies (S. 98) hatte auf die spatere Ter- 
wendung der Hieroglyphe dieses Tieres zur Schreibung des 
Wortes h-t „ Arbeit‘S verwiesen werden konnen. 

Besonderer Art sind dagegen gewisse Beispiele, in denen 
Gr. einen Vergleich bat finden wollen and die in Wahrbeit 
doch ilber einen solcben binaasgehen, indem sie geradezu 
ein Ding far das andere eintreten lassen. Wenn za dem toten 
Konig gesagt wird: „dein Wind ist Weibraacb, dein Nordwind 
ist Kancb^^ (S. 41), so ist damit gemeint, dafi er statt des 
"Windes Weibraucb einatme. Und ebenso, wenn es an einer 
von Gr. nicbtzitierteii Stelle beiBt, das Wasser, das der Tote trinke, 
seiWein wie im Palle des Sonnengottes (Pyr. 130 c), so beiBt das, 
daB er statt des Wassers Wein trinken solle. Hierher gehort 
auch das S. 147 angefiibrte Beispiel, wo gesagt ist, daB alles. 
was der Sonnengott (dort Amun) hat and gebraucbt, also aucb 
seine Salbe and seine Kleidung, „die Wabrheit^^ sei, die ja 
anderw^ts (von Gr. nicht zitiert) aacb die Speise dieses Gottes 
genannt wird. Yon Yergleichen oder Bildern kann bier doch 
wohl keine Kede sein. Zweifelbaft ist mir das aucb hinsichtlich 
der freilicb seltsam genng anmatenden Selbstbezeicbnangen 
in den Grabinscbriften vornebmer Leute wie die „Warmstube 
des Prierenden^^, der „Schurz des Mutterlosen^' oder „die 
Kleidung dessen, der nackt, die Kahrung dessen, der hungrig 
zu ihm kam/^ Denn sie sollen sagen, daB der betreffende 
GroBe den bediirftigen kleinen Leuten das, was ihnen feblte^ 
gab. Er bedeutete fiir sie Kleidung, Kahrung asw. Gr. nennt 
das die allein mogliche libersetzung aus der gewobnlichen 
Sprache in das Metapborische (S. 13). 

Audi hinsicbtlioh der eigentlicben Vergleicbe, die deatlicb 
in die Form einer Yergleicbung gekleidet sind, bestehen ahn- 
liche Scbwierigkeiten wie bei den Bildern (Metaphern). Hier 
giebt es viele Vergleichungen, die zu nicbts zu gebraucben 
sind, so insbesondere fast alle die, in denen eine bestimmte 
Tatigkeit mit derselben Tatigkeit eines andern Wesens oder 
in bezug auf ein anderes Wesen verglichen ist, also Satze wie 
diese: „die beiden Lander verbeugen sich vor dir, wie sie sich 
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verbeugten vor Horus^^, wo der aiigeredete Konig mit dem 
Gotte Horus in Parallele steht, oder ^ihr (die Hande des Homs) 
sollt abgetrennte Glieder bleiben, nacbdem ihr gefunden seid 
wie das, was ich gefunden habe,“ wo Isis die Auffindung der 
von ihr abgetrennten Hande mit der Auffindung der zer-- 
streuten Glieder des zerstiickelten Osiris vergleicht. 

Diese Yei’gleiche stellen Gleichungen der Form a— a dar. 
Es fehlt ihnen ein selbstandiges Tertiiim comparationis ; dieses 
liegt in der verglichenen Handlung selbst, ist ihre Art znid 
Weise. Wollte man in derartigen Satzen aber eine Yergieicliung 
der parallel stehenden Subjekte oder Objekte (Konig und 
Horus, Hande des Horus und Glieder des Osiris) erblicken, 
wozu man im Grunde keineswegs berechtigt ist, so wiirde die 
verglichene Handlung selbst zum Tertium comparationis geinacht. 
Dasselbe gilt auch von Satzen wie diese: „getan ward ihin, 
was dem Osiris getan wurde in jener Kacht.“ Sie stehen, ob- 
wohl in der Form keine Yergleichungssatze, tatsachlich inhalt- 
licli jenen Yergleichungen gleich, nur mit dem Unterschied, 
dafi es hier niclit die Handlung selbst ist, die verglichen wird, 
sondern ihr Objekt. Gr. hat mit Recht grundsatzlich davon 
abgesehen, derartige Yergleichungen zu beriicksichtigen, doch 
ist er gelegentlich aus der Rolle gefallen, so z. B. auf S. 165, 
wo er den Satz „das Maul der Schlangen ist verschlossen wie 
das Fenster in Mendes verschlossen wurde“ als Yergleich mit dem 
Fenster bucht, obgleich in Wahrheit nur das YerschlieBen der 
beiden Offnungen, nicht diese selbst mit einander verglichen siud. 

Fragwiirdig sind auch die von Gr. grundsatzlich aufge- 
nommenen Yergleiche der medizinischen Literatur, in denen 
gewisse Erscheinungen am kranken oder gesunden Korper oder 
das Aussehen einer zur Arznei verwendbaren Pfianze durch 
den Hinweis auf bekannte Hinge gleicher Erscheinung verdeutlicht 
werden (z.B. die Entziindung geht und kommt unter den Fingern 
des Arztes wue Oel in einem Schlaueh). Sie fallen so vollig 
aus dem Rahmen der Aufgabe des Buches heraus, daS man 
sie, so bezeichnend sie auch an sich fur die Denkweise des 
Agypters sind, und so deutlich sich auch in ihnen der praktische 
Zweckeines Yergleicheszeigt(vomYerf. auf S, 14 gut gewiirdigt), 
doch gern in^der Stoffsammlung selbst missen wiirde. 
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Grapow’s Arbeit ist eine Nebenfrucht des agyptischen 
Worterbuches, dessen 1. Lieferung nun auch in allernachster 
Zeit erscheinen wird. Da ist es nur recht und billig, dab sie 
sich. in der Auslegung der Textstellen in der Eegel an die 
Auffassung baltj die der jeweilige Bearbeiter des betreffenden 
Textes fiir das “Worterbuch seinerzeit vertreten hat. Es liegt 
in der Natur der Sache, da6 man in manchen Fallen auch anderer 
Meinung sein kann oder auch nach dem neueren Stande unserer 
Kenntnis sein mnfi. 

Mir ist in dieser Hinsicht folgendes als der Berichtignng bediirfend 
aufgefallen. Das Eintreten des Gottes ^in seinen Horizont* S.29, vona eben 
verstorbenen KQnig gesagt, 'kann sich nach Lage der Dinge nicht, wie 
man allgemein annimmt, anf sein Grab, in das sein Leicbnani erst nach 
geraumer Frist koinmen konnte, sondern nur anf den Himmel heziehen, 
zu dem er, d. h. seme Seeie, sogleich beim Tode aufstieg. Die Leute, die die 
Schiffe beladen S. 59, rhhmen sich nicht, daJS ihr Herz von Erz sei, sondern 
bekiagen sich; da^ man sie immerfort zur Eile antreibe, als ob ihr Herz 
von Erz sei; das 8.ndert an dem Wert der Stelle natiirlich nichts. In den 
Stellen anf S. 67 ist mit dem Worte idh nicht das „ Delta* gemeint, sondern 
der Papyrusbusch. Das „starke Kind*, dessen Name verwiinscht wd, 
S. 181 ist naturlich ein trotziges Kind. Der Name des Totentempels 
Thutmosis’ in. Hnht-'nli „das Leben beschenkte (Haus)“ S, 166 hat 
gewifi nichts mit linK t „Bett“ zu tun. Das Beispiel vom ,;Aufmachen 
des Kastens* ftir das Einschlagen des Schadels S. 167 dtirfte zu heanstanden 
sein; hn kann nach seiner Schreibung nicht das Wort fiir Kasten sein 
(alt hnw) und der ganze Satz kanu nach seiner Fassung „trenne ibn in 
(Oder bei) seinem nicht das bedeuten, was in ihn hineingelegt ist 
(vermutlich ist hn ein Verbum), Die Vergleiche zwischen den Zahuen 
der Giftschlange und Dolchen S. 171 sind ein Trugbild der H611e, da 
^j.w r die Zahne in Wahrheit nur als „die auf dem Munde befindlichen* 
bezeichnefe. Nicht von Haarfleohten der Tanzerinneu mit schweren Klunkern 
ist Pyr. 1221/3 (S. 177) die Rede, sondern von MannerhaarschQpfen, die 
bildlich als „TS.nzer“ bezeichnet sind. 

Wer die Pulle des Materials, das Gr. vor uns ausgebreitet 
hat, durchmustert, wird liberrascht erlcennen, wie uahe die Denk- 
weise der alteii Agypter unserer eigenen stand, naher wohl als 
die der meisten anderen Volker des alten Orients, mindestens 
so nahe wie die Sprache des Alten Testaments, ein Eindruck, 
der sich jedem von xms bei der Beschaftigung mit agyptischen 
Texten oft genng aufgedriingt hat. Es sind dieselben Bilder 
und tlbertragungen, die die agyptische Sprache gebraucht wie 
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die europaischen Sprachen. Audi wenn wir von solchen Bildern 
absehen, die auf dem Weg iiber das Alte Testament zu mis 
gekommen sein werden,. wie der Yergleicb mit dem Sand des 
Meeres fur die unzahlige Menge, bleibt doch noch genug der 
tJbereinstimmmig iibrig. Wie wir jjldst^^ auch der Agypter 
schwierige Dinge, die er freilioh nicbt ^verwickelt^^, sondern 
,5verknotet^‘ nenntj auch ilin „ergreift‘^ der Schlummer, er 
„l6scht‘‘ seinen Durst wie den Aufruhr, er ist einer Sache „aatt“ 
und kann andererseits nicbt satt werden, etwas zu hbren, er 
„bekampft^^ eine Krankheit, ^fahrt etwas ilber seinen Mund‘‘ 
und vergleicht einen Kranken mit dem Holz, das der Wurm 
zerfressen hat. Auch ihm ist Kummer und Sorge eine ,,Last‘‘, 
ist der Tod eiii j^Schlaf der Traum ein Bild fliichtigen Erlebens, 
die Biene ein Bild des Fleifies, sind die Angehorigen einer G-e- 
meinschaft die „Glieder“ eines ^,Leibes‘^; die Schlange, die sich 
in den Schwanz beiBt, ist ihm ein Bild des unendlichen Binges, 
der Wind ein Bild der Schnelligkeit, der Hund ein Bild der 
Folgsamkeit, die Sterne ein Bild der unendlichen Zahl. Auch 
er vergleicht den Staat mit einem Schiflf, lafit seine Lenker am 
„Steuer^^ stehen^ daneben freilich auch denBeamten eine „SchifFs- 
rippe^^ sein, wo wir ihn als Rad in der Maschine bezeichnen. 
Auch ihm ist der Konig ein „Hirt“, der das Volk als seine 
Herde „weidet^^5 hat das Schiff einen „Bauch^^ und „Rippen“. 
Audi dem Agypter „hupft^‘ das Herz vor Preude oder „leidet“ mit 
denen, die in Not sind, auch ihm „lachen“ die iiberschwemmten 
Felder, tragt die Erde ein „Kleid“ von Pflanzen, „weint^^ der 
Himmel, wenn es regnet, „rast^^ das Meer im Sturm, „ver- 
schluckt^^ die Erde, was sie bedeckt, „verzehrt‘^ die Flamme, 
was sie zerstort, usw. 

Andererseits fehlt es naturlich aber auch niclit an Bildern, 
die man als spezifisch agyptisch bezeichnen muB. So wenn der 
Himmel und die Berge nicht nur als Bild der Hohe, sondern 
auch der Festigkeit und ewigen Dauer gelten, der Mond als 
Bild des Yerjiingens, der Schatten als Bild des Schutzes; wenn 
der Donner als die Stimnie oder Rede des Himmels, das Gras 
als Haar der Erde bezeichnet wird; wenn Panther und Hunds- 
kopfaffe, diese beideii erbitterten Gegner, fur die zornige Wut, das 
Krokodilfur dieUnnahbarkeit, der Stier fur dieZeugungskraft zum 

Zoitschrift d. Deutsch. Morgoni, Ges., Neue Folgo Band IV (Band 79). 22 
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Vergleich herangezogen werden. Mann und Weib in geschlecht- 
licher Vereinigung sind Bilder fur den STil (Maskulinum) und 
den von ihm befruohteten Acker (Femininum), wie unagekehrt 
die Ehefrau mit einem „ Acker, der seinem Herrn niitzlicli ist“ 
verglichen ist, den der Penis des Mannes als „Hacke“, das 
Grabwerkzeug des Agypters, bearbeitet. Die Wesensart eines 
Menschen, seinen Obarakter^ nennt der Agypter seine ,,Farbe“ 
{couIguy)^ den Schreiber nennt er gelegentlich „Griffek^ (vgL 
den „Pmsek^ der Cbinesen), den Schatzbiiter einen „Kubbirten 
der kostbaren Steine“. Von der Preisgabe eines Gebeimnisses 
sagt er, dafi „das Herz ausspeie, was es verscbluckt hat“, von 
den Bergen^ deren Mineralscbatze der Menscb- ausbeutet, daB sie 
yjdas Erz ausspeien^'^ daB sie „geben‘^ oder „gebaren, was in 
ihnen ist^, von einer Mondfinsternis, dafi der Himmel den Mond 
„verscblang^^ Man „ku6t‘^ das Fleischstiick, das man in den 
Mund nimmt; das Lioht der Sonne „salbt‘‘ das Haupt der Men- 
scben; das stehende Wasser, das nacb der Gberscbwemmung 
auf den Feldern zuriickbleibt anstatt zum Meere abzuflieBen 
Oder zu „zieben“^ wie der Agypter sagt, ist ,,mude“ usw. 

Diese Proben mogen geniigen, um eine Vorstellung von 
dem Eeichtum zu geben^ den Gr.’s Buch bringt. Es wird fiir 
alle, die sich fiir dasDenken eines alten Kulturvolkes interessiren, 
eine unerscbbpflicbe Fundgrnbe sein. Den Zugang zu ihren 
Scbatzen bat der Yerf, durch ein Register erscblossen, das 
leider nur die Vergleicbstoffe nacbweist, die andere Seite der 
Sacbe, die ^Vergleicbsmittek^ (die tertia comparationis) aber 
nnberiicksicbtigt laBt. Man fcann z. B. nicbt feststellen, welche 
Bilder und Yergleiche fiir die unzahlige Menge vorkommen. 
Dafi es neben dem „Sand des Ufers“, den Sternen, den Heu- 
scbrecken, den Kaulquappen, diesen allbekannten Yergieichenj 
aucb die Federn der Vogel, die Haare der Rinder, die Scbuppen 
der Fiscbe, die Blatter der Baume sind, ist nicbt obne Weiteres 
zu finden. Vielleicbt bietet sich dem Verf. Gelegenheit, das 
Versaumte nachzuholen, wenn er sein Versprecben einldst, 
seinem Buche ein autograpbiertes Heft mit dem bieroglypbischen 
Wortlaut zu den zitierten Textstellen und einen 2. Band folgen 
zu lassen, der die eigentliche Verarbeitung des im vorliegenden 
Bande enthaltenen Materiales in literar- und sprachgeschicbtlicber 
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Hinsicht bringen soil, das, was er im 2. Teile seiner ersten 
Heinen Schrift so anziehend skizziert hat. Der Wunsch, dafi 
6r. uns diese Erganzungen zu seinem schonen Werke, durch die 
es erst seinen vollen wissenschaftlichen Wert bekommen wird, 
recht bald schenken mogG;, mag mit dem Dank fiir das^ was 
er Tins geboten hat^ verbunden werden. Sethe. 


Richard Wilhelm, I Ging, das Buch der Wandlungen, aus 
dem Ohinesischen verdentscht und erlautert, 2 Bande, Jena 
1924, Eugen Diederichs Verlag, der philosophischen Pakultat 
der Universitat Frankfurt a. M. gewidniet. 

Das Tiking, einer der der altesten ohinesischen Literatur an- 
gehorigen fiinf lOassiker, ist eine Sphinx, welche unter Chi- 
nesen sowohl wie Europaern schon yiele Opfer gefordert hat. 
Das letzte, welches sie mit Haut und Haaren verschlang, ist der 
als Verdeutscher der Hauptwerke der ohinesischen Philosophie 
riihmlichst bekannte Richard Wilhelm. Ohinesische Erklarer 
sehen im Yiking ein Werk iiber Alchimie, Geheimphilosophie, 
Ethik und Politik. J. P. Schumacher (Wolfenbiittel 1763) 
glaubte darin eine Gesohichte der Chinesen zu entdecken, 
G. 0. Piper (Zeitschrift der D. M. G. 1849, 1851, 1853) de- 
stillierte daraus eine Philosophie des Guten, Schonen, Riitz- 
lichen und Wahren, und A. Helfferich (1868) fand im Yiking 
die Grundlagen der chinesischen Schrift. Nach Me Clatchie 
ist dieses Werk eine Kosmogonie und birgt Spuren eines alten 
Phallus-Kultus, Terrien de Lacouperie beweist, da6 es 
eine Sammlung alter Dokumente und ein Vokabular der Sprache 
der aus Babylonien stammenden Bak-Leute sei, und De Harlez 
erblickte darin das Merkbuch eines Politikers. 

Wie sind so yerschiedene Auffassungen moglich? Infolge 
der Unyerstandlichkeit des Haupttextes des Yiking, dessen 
Wortlaut wohl yerstandlich, dessen tieferer Sinn aber dunkel 
bleibt. Das Yiking ist nach der Ansicht der kompetenteston 
Beurteiler nichts anderes als ein Wahrsagebuoh. Zauber-, 
Traum- und Wahrsagebiicher pflegen sich nicht durch tiefe 
Gedanken ^uszuzeichnen, und so sind denn auch die Orakel- 

22 =^ 
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spriiche des Yiking ziemlich sinnlos. Das konnten natiirlich die 
alien Chinesen niolit zugeben, denn fur sie war das Yiking eiii 
heiliges Buck wie die Bibel. Durch das Yiking antworteten 
die himinlischen Maclite auf die Fragen der Glaubigeii, und die 
Spriiche stammten angeblicli von den alien "Weisen Wen-wang 
und Ts chon “kung, welclie von den Gotiern direkt inspiriert 
waren und ubernatiirliches Wissen besaBen. Da man diese 
Weisheit aber in dem alien Texi nicht fand, so legien die 
ersten Erklarer, Schiiler des Konfuzius, welche die zehn Appen- 
dices schrieben, sie Mnein. Ihre Erklarungen galten auch als 
heilig, und die spateren Kommentatoren traien in ihre Fufitapfen 
und bauten ihre philosophischen Gedanken weiier aus. 

Wilhelm erzahlt uns, daB ihm sein chinesischer Lehrer die 
Wunder des Buohes der Wandlungen erschlossen habe. "Wie 
verzaubert durchwanderte er diese ihm fremde und dooh so 
vertraute Weli. Die Lektiire des Werkes und die sicli daran 
schliefiende Ubersetzung waren fur ihn schdne Stunden innerer 
Erhebung, und er hofft, daB die Leser dieselbe Freude an dein 
reichen Schaiz chinesischer Lebensweisheit, welche das Buch 
umschliefit, empfinden mochten. Nach seiner Ansicht gehort 
es zu den wichtigsten Buchern der Weltliteraiur, denn es ent- 
halt die reifste Weisheit von Jahrtausenden. Wir erfahren auch, 
wie das Yiking im Alter iume zum Wahrsagen benutzt wurde. 
Nachdem mit 50 teils geknickten, teils ungeknickten Schaf- 
garbenstengeln allerhand Hokuspokus ausgefiihrt war, gelangte 
man schlieBlich nach mannigfachen Berechnungen zu einem der 
64 Hexagramme des Yiking, Dem Befragenden wurde als 
Antwort die Erkl^rung dieses Zeichens erteilt. Wilhelm glaubi 
nun, daB schon durch WSn-wang imd Tschou-kung, 
welche die stummen Zeicben mit klaren Ratschlagen fiir rieh- 
tiges Handein versahen, das urspriingliche W ahrsagebuch 
in ein Weisheiisbuch verwandeli worden sei. 

Ganz abgesehen davon, daB die Erklarungen der alien 
Weisen weder klar sind, noch Spuren von Weisheit zeigen, 
erscheiiii mir eine solche nachiragliche Umwandlung ganz un- 
moglich. Orakelbiicher pdegen nicht auf Weisheit gegriindet 
zu sein, daher laBt sich diese auch nicht daraus gewinnen und 
kann hochstens durch spatere Erklaror klinstlich daraufgepfroj)ft 
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jdein, Ferner konnen die Verfasser der mysteriosen Ausspriiche 
alle die Idugen Gedanken, welche in ihnen verborgen liegen 
sollen, aucb deswegen nicht gehabt haben, weil sie erst in einer 
yiel spateren Zeit auftauchen und im ^wolften Jabrhnndert yor 
Christns, als die chinesische Philosopbie nocli in ihren ersten 
Anfangen steckte, noch niemand, auch keiii alter Weiser daran 
dachte, Lage alles das, was man spater hineingeheimniBt hat, 
wirklich in den Orakelspriichen, so hatte Konig Wen schon die 
ganze chinesische Philosophic bis in die neueste Zeit gekamit, 
miiSte also mit ubernatiirlicher Wcisheit begabt gewesen sein. 

Konnen wir nnn aber nicht den eigentlichen Text des 
Buches der Wandlungen ganz bei Seite lasseii nnd uns nnr an 
die Erklarungen und Kommentare halten? Das tut Wilhelm 
bis zu einem gewissen Grade, denn er sagt, daB im Yiking die 
reifste Weisheit yon Jahrtausenden verarbeitet sei, und das 
Sohwergewicht seiner Veroffentlichungen ruht in seinen Er- 
lauterungen. Allein es ware doch eigenartig, wenn man auf 
den Haupttext als philosophisch ohne Bedeutung ganz yer- 
zichten und sich wegen der darin enthaltenen Lebensweisheit 
nur auf die Kommentare beschranken wollte. Was wiirden wir 
dadurch gewinnen? Die in den Kommentaren zerstreuten wert- 
yollen Gedanken stammen von den verschiedensten Autoren, 
Philosophen und Nichtphilosophen und aus den verschiedensten 
Zeiten, welche iiber zweitausend Jahre umspannen. Es ware 
ahnlich, wie wenn wir uns eine Zusammenstellung von Apho- 
rismen philosophischer Schriftsteller von Jakob Boehme an bis 
Metzsche machten. Wir wiirden daraus manches iiber deutsche 
Philosophic lernen, aber ein klares und auch nur einigermafien 
vollstandiges Bild derselben wiirden wir nicht erhalten. So 
kanii uns auch das Sammelsurium der Kommentare wenig 
niitzen. Um die chinesische Philosophic kennenzulernen, 
miissen wir die Werke der einzelnen Philosophen studieren 
und uns ihre Beziehungen zu einander und historischen Ab- 
hangigkeiten klarmachen. Die Lektiire der Yiking-Kommen- 
tare mag manchem einen gewissen asthetischen GenuB gewahren, 
wie ihn auch zusammenhanglose Gedankensplitter unter Um- 
standen bieten konnen, von der chinesischen Philosophic wird er 
aber daraugnur eine sehr verschwommene Vorstellung gewinnen. 
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Das Ton den spateren Kommentaren Gesagte gilt aber 
keineswegs yon den aus der Schule des Konfuzius stammenden 
Brklarungen, wenigstens Ton den Appendices III, IV nnd V 
Ssi-tse^ W^n-yen, ScJiuo-lcuaj welche sich nur ganz lose an den 
Hanpttext anschliefien nnd auf eigene Faust pHlosophieren. 
Sie sind fur die Kenntnis der ebinesischen ISTaturphilosophie 
Ton groSer Bedeutung, und in ihnen, aber nicht im Haupttext, 
liegt der Wert des Yiking. 

JamesLegge gibt zur Erlauterung in seiner Ubersetzung 
des Yiking (Sacred Books of the East VoL XVI 1882) 
aus den Kommentaren, besonders denen der Sung-Zeit nur das, 
was sich auf die Wahrsagerei bezieht, und laBt alle philoso- 
phischen Erorterungen fort, betrachtet aber das Yiking nur als 
ein Wahrsagebuch, nicht als ein philosophisches Werk, ein 
Standpunkt, der mir der richtige zu sein scheint. P. L. F. 
Philastre iibersetzt auJBer dem Hanpttext die Tollstandigen 
Kommentare des Tsch'^^ng-ts e und des Tschu Hsi und 
Ausziige aus den anderen Kommentaren, ohne Eigenes hinzu- 
zufugen (P. L. F. Philastre, Le Yi King in Annales du 
Musee Guimet, 2 vols. 1885 u. 1893). Wilhelm trifft eine 
Auswahl aus alien Kommentaren, indem er besonders die phi- 
losophischen Gedanken herausarbeitet. Wo die ebinesischen 
Erklarer den Faden fallen lassen, nimmt er ihn auf und spinnt 
ihn weiter, wobei er auch philosophische Gedanken des Westens 
und seine eigenen Ideen und Lebensanschauungen mithinein- 
flicht. Dadurch erhalt der alte Klassiker eine ganz eigentiim- 
lich moderne Farbung. Der Konig Wen und der Herzog Ton 
Tschou wiirden grofie Augen machen, wenn ihr jiingster 
Interpret ihnen mitteilte, welche tiefsinnigen Gedanken sie bei 
ihren Orakelspriichen gehabt haben. 

Nun erklart Wilhelm freilich, dafi er eigene Ideen und 
Vergleiche mit Schriften des Westens so sparlich wie moglich 
zugefugt und immer als solche besonders gekennzeichnet habe. 
Vielleicht tauscht er sich selbst dariiber und ist sich gar nicht 
immer bewuBt, wami er nur den Inhalt der ebinesischen Kom- 
mentare wiedergibt und wann er im eigenen Namen spricht. 
Klare Abgrenzungen sucht man yergebens. Einige Beispiele 
seiner tJbersetzungstechnik werden das zeigen. 
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Das erste Zeichen der 64 Hexagramme Tch'^ien, wird 
als das Schopferische, das zweite. K^un, als das Em- 
pfangende iibersetzt. Beide Bedeutungen sind zu eng. Nacli 
den Wdrterbiichern bedeuten beide Worte: Himmel und 
Erde und zwar besonders Himmel und Erde in Tatigkeit oder 
die von ihnen ausgehenden "Wirkungen, wozu allerdings aucli 
das Schopferische und das Empfangen gehoren. Der Himmel 
ist hart und fest, er iiberdeckt die Menschen und dreht sich ; 
er spendet den Menschen Licht und Warme und bewirkt durch 
seine Drehung Tag und Hacht. Aber er sendet nicht nur 
Warme und Sonnenschein, sondern auch Kegen, Schnee und 
Eis, Wind, Blitz und Donner, die Witterung hangt von ihm ab 
und die Jahreszeiten, schlieSlich erschafft er mit der Erde zu- 
sammen Pflanzen und Tiere. Die Erde empfangt seine Ein« 
wirkungen, aber sie hat auch noch andere Eigenschaften ; sie 
ist weich, birgt mannigfaohe Schatze in ihrem Innern, umschlieBt 
das feuchte, kiihle und dunkle Yin -Element, befindet sich im 
Zustand der Euhe, dehnt sich weithin aus und tragt Menschen 
und Tiere auf ihrem Rucken. 

Gerade in der tTbersetzung der Grundbegriffe der chine- 
sischen Philosophie ist Wilhelm nicht sehr gliicklich. Das gilt 
namentlich auch von der Wiedergabe von Tao und Te mit 
Sinn und Leben und von Yin und Yang mit dasDunkele 
und das Lichte. Dunkelheit und Helligkeit sind auch nur zwei 
der vielen Attribute, welche den beiden Ursubstanzen Yin und 
Yang zukommen, alle anderen fallen bei dieser Dbertragung 
unter den Tisch. 

Die Erklarung des Wen-wan g zum ersten Diagramm 
iibersetzt Wilhelm wie folgt: „Das Schopferische wirkt 
erhabene s Gelingen, fordernd durch Beharrlichkeit^, 
wobei man sich nicht viel denken kann. Was ist „erhabenes 
Gelingen^? Legge schreibt: “Khien (represents) what is great 
and originating, penetrating, advantageous, correct and firm” 
und Philastre: „Khien; Cause initiale, Liberte, bien, perfec- 
tion." Oouvreur erklart wenigstens die erste Halfte: „L’in- 
fluence du ciel est grande et penetre partout." Ich mochte 
im AnschluB hieran iibersetzen: „Das Wirken des Himmels ist 
erhaben, durchdringt alles, bringt Segen und ist fest geregelt." 
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Zur Brlauterung fiigt Wilhelm hinzu; jjPiir den, der dies 
Orakel gewiont, bedeutet das, dab ihm Gelingen aus den 
Urtiefen des Weltgesoh ehens zuteil werden wird und daU 
alles dai'anf ankommt, daB er allein durch Beliarrlichkeit im 
Bechten sein und anderer Gliick snclit.“ Von allem dem wissen 
die chinesischen Kommentare nichts und ick bezweifle, daB die 
chinesisolien Weisen im zwolften Jahrhundert Tor Ohristus 
schon einen so abstrakten Begriff wie das „Gelingen aus den 
Urtiefen des Weltgescliebens‘‘ fasseii konnten. 

Dann heifit es weiter: „Der Anfang aller Dinge liegt so- 
zusagen noch im Jenseitigen in der Form von Ideen, die erst 
zur Verwirklichung kommen miissen. Aber im Schopferischien 
liegt auch die Kraft, diesen Urbildern der Ideen Gestalt zu 
verleiben/^ Danach miiBte den Chinesen scbon, bevor die 
ersten Philosophen auftraten, die platonische Ideenlehre 
bekannt gewesen sein. Das ist auch Wilhelms Ansicht, denn 
er bezeichnet in der Einleitung die Ideenlehre als den zweiten 
Grandgedanken des Buches der Wandlungen und fahrt dann 
fort; „Damit verbindet sich die Auffassung, die sich in Laotses 
Lehren ebenso wie in denen K^ung-tses ausspricht, daB alles, 
was in der Sichtbarkeit geschieht die Auswirkung eines "‘Bildes"', 
einer Idee im Unsichtbaren ist. Insofern ist alles irdische Ge- 
sehehen nur gleichsam eine Nachbildung eines iibersinnlichen 
Geschehens, die auch, was den zeitlichen Yerlauf anlangt, spater 
als jenes iibersinnliche Geschehen sich ereignet. Diese Ideen 
sind den Heiligen und Weisen, die in Kontakt stehen mit 
jenen hoheren Spharen, durch unmittelbare Intuition zuganglich. 
Dadurch sind diese Heiligen und Weisen instand gesetzt, in 
das Welfgeschehen bestimmend einzugreifen.^' K'ung-tse weiB 
von einer solchen Theorie nichts, sie wiirde auch zu seiner nur 
auf das Diesseits eingestellten Lehre gar nicht passen. Nur im 
Kapitel 21 des Tao-te king ist davon die Rede, daB im Tao 
Bilder seien. Wenn man darin einen Anldang an die plato- 
nische Ideenlehre gefunden hat, so fehlt doch diesen Ideen 
gerade das, was ftir die platonischen charakteristisch ist, die 
selbstandige Existenz, denn es sind lediglich die Vorstellungen 
der zu erschaflFenden Dinge im Geiste Taos. Uberdies spielt 
dieser Gedanke im Geistesleben der alten Chinesen^ gar keine 
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Rolle, ist also ganz ungeeignet, um eine so weittragende Theorie 
darauf zu bauen, 

Wilhelm erlaubt sich deni alien Yiking-Text gegeimber 
eine selir grofie Preiheit, indem er die j,Bilder“ ans den Er~ 
klarungen zum Text, dem Anhang II Hsiang-tschiian • der 
konfuzianischen Schule, in den Text einfiigt und wie diesen 
durch groSen Druck hervorhebt. Ein solches Recht steht einem 
Ubersetzer doch schwerlich zu. 

Die erste Linie des Zeichens TcliMen soil bedeuten: „Ver- 
deckter Drache. Handle nicht.^^ Dazu benierken die 
cliinesischen Kommentatoren lediglich, der Sinn sei, da6 der 
Edele verborgen bleibe, nicht handele und seine Zeit abwarte. 
Dieses Thema variiert Wilhelm wie folgt; „Das bedeutet, auf 
menschliche Verhaltnisse iibertragen, daS ein bedeutender 
Mensch noch unerkannt ist. Aber er bleibt sich darum dennoch 
selber treu. Er laBt sich vom auBeren Erfolg und MiBerfolg 
nicht beeinflussen, sondern wartet stark und unbekummert seine 
Zeit ab. So gilt es fur den, der diesen Strich zieht, zu warfcen 
in ruhiger starker Q-eduld. Die Zeit wird sich schon erfullen. 
Man braucht nicht zu furchten, dafi ein starker Wille sich nicht 
durchsetzt. Doch gilt es, seine Kraft nicht voreilig auszugeben 
und etwas erzwingen zu wollen, das noch nicht an der Zeit ist.^^ 
Man ist erfreut, zu erfahren, daB so viel kluge Gedanken in 
den dunkeln Worten „Verdeckter Drache. Handle nicht stecken 
und daB erst ein geistvoller deutscher Ubersetzer kommen 
muBte, um sie herauszuholen. 

In ahnlicher Weise wird auch der zweite Strich, welcher 
bedeutefc: „Erscheinender Drache auf dem Feld, For- 
dernd ist es, den groBen Mann zu sehen“, erklart: „Auf 
menschliche Yerhaltnisse iibertragen bedeutet das, daB der 
groBe Mann auf dem Felde seiner Tatigkeit erscheint. Noch 
hat er keine herrschende Stellung, sondern ist noch unter 
Seinesgleichen. Aber was ihn vor andern auszeichnet, ist sein 
Ernst, seine unbedingte Zuverlassigkeit, der EinfluB, den er 
ohne bewuBte Anstrengung auf seine Umgebung ausiibt. Ein 
solcher Mensch ist dazu bestimmt, groBen EinfluB zu bekommen 
und die Welt in Ordnung zu bringen. Darum ist es fordernd, 
ihn 7A1 sehoii.‘‘ Die Seele des hypothetischen groBen Mannes 
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liegt vor Wilhelm vollkommen often; er weiB genau, wie er 
denkt und fuhlt, wie er sich in jeder Lebenslage benimmt und 
wie er handeln muB. 

Der dritte Satz bedeutet: „Der Edele ist den ganzen 
Tag schopferisch tatig. Des Abends noch ist er 
voll innerer Sorge. Q-efalir. Kein Makel/^ Worin 
beruht die Gefahr? Die chinesisclien Erklarer wissen es nicht, 
aber Wilhelm weiS es: jjEine Gefahr ist hier vorhanden am 
Platz des tJbergangs aus der Niedrigkeit in die Hohe. Schon 
mancher groBe Mann ging dadnrch zugrunde, daB die Massen 
ihm zufielen und ihn mitrissen in ihre Bahnen hinein. Ehrgeiz 
yerdarb die innere Keinheit. Aber wahre Grofie wird durcli 
Versuchungen nicht beeintrachtigt* Wenn man in Piihlung 
bleibt mit den Keimen der nenen Zeit und ihren Eorderungen, 
so besitzt man geniigende Vorsicht, sicli vor Abwegen zu hiiten 
und bleibt ohne MakeL“ Ob hier Wilhelm nicht den groBen 
Mann des Ostens mit dem des Westens yerwechselt ? Letzterer 
bleibt wohl mit den Keimen der neuen Zeit in Fiihlung, da- 
gegen sieht ersterer seine Ideale in der Vergangenheit und im 
Altertum verwirklicht. 

Auch in der Deufeung des yierten Striches: jjSchwankender 
Aufschwung iiber die Tiefe. KeinMakeD^. laBt Wil- 
helm an Gedankenfiille und Kiihnheit der Phantasie die chi- 
nesischen Erklarer weit liinter sich, indem er schreibt: „Hier 
ist die Stelle des tJbergangs erreicht, wo die Preiheit sich be- 
tS.tigen kann. Eine doppelte Moglichkeil; liegt vor dem be- 
deutenden Mann : entweder sich. aufzuschwingen und im groBen 
Leben maBgebend zu sein oder sicb zuriickzuziehen und in 
der Stille seine Personlichkeit auszubilden: der Weg des Helden 
Oder des verborgenen Heiligen. Welches der richtige ist, dar- 
iiber gibt es kein allgemeines Gesetz. Jeder, der in solcher 
Lage ist, muB naclx den innersten Gesetzen seines Wesens sich 
frei entscheiden. Wenn er ganz wahr und folgerichtig handelt, 
so findet er den Weg, der ihm entspricht, und dieser Weg 
ist fiir ihn recht und ohne Makel.“ Welche tiefe Lebens- 
weiaheit doch in so einem Orakelspruch liegen kann ! man muB 
nur den Talisman, schopferische Phantasie besitzen, um sie 
daraus hervorzuzaubern. r 
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Der fiinfte Stricli dea Zeichens bedeutet: jjHochmutiger 
Dr ache wird zu bereuen habeii‘‘, nattirlicli, denn, sagt 
Wilhelm, „weiin man so hoch emporsteigen will, daS man die 
Piihlung mit denubrigenMenschen verliert, so wird man vereinsamt, 
und das fuhrt notwendig zn MiBerfolg. Hier liegt eine War- 
ming gegen ein titanisches Emporstreben, das liber die Kraft 
geht. Ein Sturz znr Tiefe wiirde die Eolge sem.“ 

Das zweite Hexagramm K^un soil, wie wir sahen, das 
Empfangende bedeuten. Dazu bemerkt Wilhelm: „Das Emp~ 
fangende bezeichnet die raumliche Wirklichkeit gegeniiber 
der geistigen Moglichkeit des Schopferischen. Wenn das Mog- 
liche wirklich wird, das Geistige rS-umlich, so geschieht das 
immer durch eine einschrankende, individuelle Bestimmung,“ 
Das 22. Hexagramm ist Pi, die Anmut. Der Dbersetzer laBt 
sich darllber wie folgt ans; „Das ‘Zeichen zeigt die mhende 
Schonheit: innen Klarheit nnd auBen Stille. Das ist die Ruhe 
der reinen Betrachtung. Wenn das Begehren schweigt, der 
Wille zur Ruhe kommt, dann tritt die Welt als Vorstellung 
in die Erscheinnng. Dnd als solche ist sie schdn und dem 
Kampf des Daseins entnommen. Das ist die Welt der Kunst. 
Aber durch bloBe Betrachtung wird der Wille nicht endgtlltig 
zur Ruhe gebracht. Er wird wieder erwachen, und alles Schone 
war dann nur ein vorubergehender Moment der Erhebung. 
Darum ist dies noch nicht der eigentliche Weg zur Erlosung.^^ 
Urn Begriffe wie „raumliche Wirklichkeit^^, „geistige Moglich- 
keit^^, „Welt als Yorstellung^^, „Beruhigung des Willens durch 
Kunstbetrachtung“, „Erl6sung vom Willen“ zu verstehen, muS 
man die deutsche Philosophic des aclitzehnten und neunzehnten 
Jahrhunderts, namentlich die Idealisten Kant, Hegel, Schelling, 
Schopenhauer studiert haben. Da die alten Ohinesen eine solche 
Kenntnis nicht besaBen, so erscheinen diese Begriffe zur Er- 
klarung ilirer Hexagramme wenig geeignet. • 

Mag auch die tfbersetzung zu mancherlei Beanstanduiigen 
Veranlassung geben, so gebiihrt doch Wilhelm das unzweifel- 
hafte Verdienst, die erste Yerdeutscliung dieses wichtigen 
alten Kulturdokuments geliefert zu haben. Es hat trotz seines 
geringen inneren Wertes eine so bedeutende Rolle im chi- 
nesischen Q-eistesleben gespielt, daB niemand, welcher sich fur 
dieses interessiert, daran vorubergehen kann. A. Forke. 
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The Thirteen Principal Upanishads Translated 
from the Sanskrit, with an Outline of the Philosophy 
of the Upanishads and an Annotated Bibliography, by R. E. 
Hume. H. Milford, Oxford University Press, 1921. 

Der vorliegende Band richtet sich in erster Linie an die 
englisch sprechenden Vertreter der Religionswissenschaft, Kultur- 
geschichte Indians, Geschichte der Philosophic: bei diesen ein 
Bediirfnis nach einer getreuen Wiedergabe des Originals (‘^an 
English version that will enable them to know exactly what 
the revered Upanishads say”) voraussetzend. Wenn trotz der 
englisohen Ausgabe von Deussens Upanischaden- Ubersetzung 
ein solches Bediirfiiis vorliegt, so mufi man gewiB von einem 
Werke, das dem abhelfen will, ein wesentliches Hinauskommen 
Tiber Deussens Leistung erwarfcen, mufi erwarten, daB es durch 
. eine neue Art, den Urtext *zu erklaren und zu werten, von der 
Notwendigkeit seines Erscheinens iiberzeuge. 

Man kann nicht sagen, daB Hume’s Werk diese Anforde- 
ruagen erfiille — bei aller guten Absicht, aller liebevoUen 
Hingabe und peinlichen Exaktheit, mit der es begonnen wurde. 

Weder zeigt die einleitende Darstellung der Upani- 
schadenlehre bemerkenswerte Portschritte in der Wertung^ 
wichtiger termini und in der Erfassung ihrer weohselnden Be- 
deutiingen, oder in der Aufhellung des Ursprunges, der Ge- 
schichte, der Abgrenzung der verschiedenartigen Lehren, ihrer 
Beziehungen zum Buddhismus und Jinismus (welch letzterer 
iiberhaupt nicht erwahnt ist), nochbringt die Texterklarung 
wesentlich Neues, bewegt sich vielmehr in Abhangigkeit von 
den Arbeiten der Vorganger, vornehmlich Deussens (wie Verf. 
selbst bekennt). 

Kiirz, ich glaube nicht, daB das vorliegende Werk besser 
als das Deussens dem Leser ermdglichen wird ^^to know exactly 
what the revered Upanishads say”: ich glaube, daB es im 
Gegenteil ihn zuweilen verfiihren diirfte, dem Urtext fremde 
Anschauungen aus diesem herauszulesen, wie etwa eine 
moralisch-dualistische Mythologie, die sich aus Ubersetzungen 
wie „Gott“ fiir deva, „TeufeP^ fiir asura, dem Laieli aufdrangen 
muB; oder daB es ihn dazu fiihren muB, aus Schlagwortern 
wie „Idealismiis« und „ReaIismus^' auf eine der abexdlandischen 
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PMlosophie wesensverwandte Richtung und Entwiokelung der zum 
Teil primitiven Waturerklarung der XJpaniscliaden zu schlieBen. 

Ja melir noch: dadurcli, dafi der tfbersetzer z. B. srnlcci 
ohne warnendes ^^non schlankweg durch ^^garlaiid“, 

gandharva durch ‘‘demi-god”, Icratii durch ‘‘purpose”, mO^yd 
bald durch “magic power”, bald durch “trickery” oder “illu- 
sion”, hrahman durch “sacred knowledge”, “word”, “prayer”, 
“magic formula” usw. wiedergibt, muB er dem nicht sachver- 
standigen Leser die Meinung suggerieren, als stiinden die an- 
gegebenen Bedeutungen dieser und anderer dunklen oder 
umstrittenen Ausdriicke fest, was oft zu falschen Polge- 
rungen Anlafi geben diirfte. Oder aber zu peinlichen tJber- 
raschungen: wenn namlich plotzlich eine solche als sicher ge- 
gebene und hingenommene Pseudo -Ubersetzung von sach- 
kundiger Hand umgestoBeii wird, wenn sich aus Yorgeschichte, 
Weltanschauung, Etymologic der wahre Sinn ergibt und zu- 
gleich den ganzen Zusammenhang in ein anderes Licht ruckt, 

Als warnendes Beispiel drangt sich der Ausdruck hrahnan 
auf, der unter den angeblich sicher iibersetzbaren und liber- 
setzten genannt wurde, dessen Grrundbedeutung mit den ver- 
schiedenen abgeleiteten Bedeutungen jedoch erst ktirzlich durch 
Johannes Hertel ans Licht gekommen ist (vgl. I. P. 41, 185 ff.)* 
Wir wissen jetzt, daB hi^aJiman (~ (pleyfia) urspriinglich „Peuer“ 
bedeutet, und. wie sich hieraus alle spateren Bedeutungen ab- 
leiten lassen: unter Voraussetzung einer gemein arisclien Welt- 
anschauung namlich, nach der alles Greschehen im Mikro- wie 
im Makrokosmos als Wirkung des kosmischen (Himmelsfeuer) 
und des individuellen Brahmans (Peuer, das im Herzen usw. 
brennt und alle geistige Tatigkeit bewirkt) angesehen wird: 
hrahman = „Peuer im Herzen“, sowie auch das Produkt dieses 
Peuers, „Hymnus“ etc. . . . Bedenkt man nun, daB nach 
Hertel (a. a. 0.) andere Ausdriicke fiir Peuer, Licht, dieselbe 
Bedeutungsentwickelung zeigen, daB der Ort der hochsten 
Seligkeit (Brahman) als Peuer, die in ihm lebenden Wesen als 
Peuer- und Lichtgestalten gedacht werden, daB ferner der Inder 
durch Steigerung der Korperwarme (tn^ias) eine Steigerung der 
Geisteskrafte zu erlangen meinte, und betrachtet man die 
vedischen ginschlieBlich der Upanischadentexte von diesem 
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Standpuiikte aus, so vertieft, belebt und kiart sich die Geistes- 
welt des indiscben Altertums, das Denken, Pubilen, Trachten 
der alien Weisen wird uns Yerstandlicher und vertrauter, und 
manche Stelle, die einen scbonen Vergleich., ein fremdartiges 
Bild zu enthalten scMen, tritt niin als unverhiillter Ausdruck 
jener Weltanschauung klar hervor. Ich erinnere an die Stelle 
vom Atman, dem „aus Erkenntnis bestelienden Liclit- im Her- 
zen'*^, das dem Menschen zu leucliten fortfahrt, nachdem alle 
anderen Lichter erloschen sind (Br. 4. 3. 1 ff.); sowie an jene 
vom Tode des Menschen, wenn der Atman ins Herz hinab- 
steigt, die Spitze des Herzens ergliiht, und bei diesem Lichte 
der Atman den Kbrper verlafit, den Odem und die anderen 
Lebensorgane nach sich ziehend (Br. 4. 4. 1 ff.) ; oder an die 
Gh. 5. 3. 1 ff. dargelegte Lehre yon den flinf Opferfeuern, in 
deren erstem, der jenseitigen Welt, die Deya den Glauben 
opfern, im zweiten, dem Gewitter, den aus der ersten Opferung 
entslandenen Konig Soma, im dritten, der Erde, den aus der 
zWeiten Opferung entstandenen Eegen, im yierten, dem Manne, 
die aus der dritten Opferung entstandene hfahrung, im fiinften, 
dem Weibe, den aus der yierten Opferung entstandenen Sameiv 


aus dem der Mensch entsteht, der nun seine Lebensdauer lebt, 
stirbt und wieder dem Eeuer iibergeben wird, aus dem er ge~ 


kommen ist. 


Charlotte Krause. 


IT n i V e r s i t y 0 f P e n 11 s y 1 V a n i a , The University Museum , Publi- 
cations of the Babylonian Section. 

Vol. I No. 2: Selected Sumerian and Babylonian Texts by 
Henry Frederick Lutz, Philadelphia 1919 (133 Ss. und 91 
Tafeln) ; 

Vol. X No. 4: Sumerian Liturgies and Psalms by Stephen 
Langdon, Phil. 1919 (118 Ss. und 35 Tafeln); 

Vol. XI No. 3; Lists of Personal Names from the Temple 
School of Nippur; Lists of Sumerian Personal Names by 
Edward Ohiera, Phil. 1919 (97 Ss. und 34 Tafeln). 

Die von Hilprecht geleitete Ausgabe der in Nippur 
gefundenen, im Museum yon Pennsylvania aufbewahrten Tafeln 
die auf mindestens 31 Bande berechnet war, wurie nicht zu 
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Elide gefiihrfc. Hire Portsetzung fand sie durch die neue Mu- 
seumsseiie, die eine durchaus gleichwertige NacMolgerin dar- 
Btellt, wenngleicli die (oft ein wenig libertriebene) pedantische 
Akribie des Kopierverfabrens nicht nachgeabint wurde, uud 
auoh die von Hilprecht rait Recht angestrebte Systematik in 
der Anordnung der Stoffe sich nicht imnier durchfiihren lie6. 
Die Museumsverwaltung war bemilht, die besten verfiigbaren 
europaischen Gelehrten zur Anfertigung ihrer Textausgaben 
heranzuziehen : vor dem Kriego die Deutschen Ungnad uiid 
Poebel (dem die wertvollsfce Ausbeute zufiel), wahrend des 
Krieges den englisclien Professor Langdon. Weniger gliicklioli 
war die Wahl des Schweden Myhrman, ein MiBgriff die Be- 
trauung des Pranzosen Legrain, der seiner Aufgabe durchaus 
nicht gewachsen war. Dagegen lieferten die Amerikaner Olay, 
Lutz und Ohiera mustergiiltige Textausgaben, denen freilich, 
sehr unebenbiirtig, die Kopien des phantasievollen Sumerologen 
Barton zur Seite stehen. Mit diesen hTamen ist die Liste der 
assyrcologischen Mitarbeiter der Serie erschopft. In verschie- 
denem MaBe und Grade haben sie durch ausfiihrliche Einlei- 
tungen und tFbersetzungsproben fiir das Verstandnis ihrer Texte 
gesorgt. 

Heute, da wir den Gesamtfund von Nippur uberblicken 
kdnnen, muB zugegeben werden, daB der Ertrag an im eigent- 
lichen Sinne literarischen Texten gering war : zu dem in den 
spateren Kanon aufgenommenen Ninurta-Lehrgedicht bekamen 
wir zwei in spaterer Zeit verschollene Dichtungen der gleichen 
Gattung hinzu. Dies kann unmoglich alles sein, was an Epik 
in sumerischer Zeit vorhanden war. Schon die uns erhaltenen 
Kataloge sumerischer Epen beweisen dies, vollends aber weisen 
die vielen Namen des Pantheons und die Darstellungen der 
Siegelzylinder auf einen reichen Mythenschatz bin. Das Gleiche 
gilt von der Lyrik, die auBer den stereotypen Tempelliturgien 
nur etwas hofische Gelegenheitspoesie (Ruhmeslieder auf ver- 
gottlichte Konige) bietet. Auch die Gelehrsamkeit lernen wir 
nur aus Lehrbiichern und Schuliibungen von Elementarschiilern 
kennen, die wohl nocli nicht kodifizierte Beschwdrungskunst 
aus vereinzelten Pormeln, Dies alles laBt mehr und Bedeu- 
tenderes ahnen, das aber ratselhafterweise noch unentdeckt ist. 



3^8 


Anzeigen 


Der Textband von Lutz, einer der schonsten der Sarnm- 
lung, enthalt die disparatesten Gattungen, Dieses bei den Edi- 
tionen der groBeren Museen sonst verponte Yerfahren ent- 
Bchuldigt sich teilweise dadurcb, daB der Band eine Naclilese 
zu friiheren Banden der gleichen Serie, bzw. ihrer Yorgangerin, 
darstellt. Zunachat will er das Myhrman’sche Heft TIM I 1 fort- 
«etzen iind bringt wie dieses Tafeln der sogenannten Habaza- 
Banimlung des Museums von PhiladelpMa, d. h. von Arabern in 
Sip par zutage ^eforderte neubabylonische Tafeln aus derKe- 
gierungszeit des Sama^-^um-ukln, die offenbar alle einem Schul- 
archiv entstammen und durchweg die popularsten Stiicke aus 
Besobworungsserien des spateren Kanons enthalten: §u-illa, 
bit rimki, Labartu, udug liulgal, ub-burruda, alles 
wohlerhaltene Stiicke, die, schon aus der Bibliothek Assurbani- 
pals wohlbekannt, nun vielfaoh. erganzt werden; ferner: 14 alt- 
babylonische Briefe ahnlich den von Ungnad in UM YIII ver- 
bffentliclLten, 72 Briefe aus der Kassitenzeit, wie sie schon von 
Eadau in BE XYII publiziert warden, 4 neubabylonische ; da- 
zwischen verstreut eine Anzahl sumerischer Schultexte, daruntcr 
von Wichtigkeit: Proben eines sumerischen Gesetzes, Traktat 
Uber das Yerhaltnis von Lehrer und Schuler, stilistische Muster- 
briefe, Beschworungsformeln; schlieBlich wenige akkadische 
Stiicke aus altbahylonischer Zeit: Rezept zur Herstellung ge- 
ordneter Yerdauung, Omendeutung aus aufsteigendem Rauch. 
Die zahlreicheii dieser Texte vom Editor beigegebenen Be- 
arbeitungen sind brauchbar, wenngleich kein Muster philolo- 
gischer Genauigkeifc. 

Langdon, der mit dem hier zur Anzeige gelangenden 
Band einen 4teiligen Gesamtband abschlieSt, befindet sich in 
seinem ureigensten Gebiet und gibt daher den 1 1 altsumerischen 
Kultgesangen eine ausfiihrliche Bearbeitung mit, wobei er viele 
Duplikate und Paralleltexte zusammentragt. Eiir das Studium 
der von Nippur aus in alle anderen Tempel. Babyloniens und 
Assyriens iibernoTnmenen und bis in griechische Zeit weiter- 
tradierten Klage-Liturgien ist es naturgemafi von groBem Werte, 
auf die altsumerischen Yorlagen sich stiitzen zu konnen. Diesen 
etwasie ntonigen Litaneien ist ein umso originellerer (neubaby- 
lonisclier) Text anhangsweise beigegeben, ein ausdrucklich als 
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Geheimlehre gekennzeiclinetes Yerzeiohnis der zur Beschwo- 
rungskunst gehorigen mysteriosen „GHeiclisetzungen^^ Yon den 
zaUreichen Q-egenstanden, die das Inventar des Zauberpriesters 
ausmacben, wird bier jeder einzelne einer bestimmten Gottheit 
gleichgesetzt, sodann entsprechen die bei einem Speiseopfer 
verwendeten Substanzen je einem Korperteil eines Gottes, der 
SchlnB des Textes befaGt sich mit Geheimnamen yon KTergal 
nnd JSTinurta. 

‘Die beliebteste Schreibiibung fiir Schuler bildeten in alt- 
babylonischer Zeit die lexikalisch (d. h. nach Wortanfangen) 
angeordneten Personennamenlisten. Wohl alle Museen ent'- 
halten diese Gattung, keines aber in so reicher Menge wie das 
Museum von Philadelphia, das eine dreibandige Gesamtausgabe 
durch seinen standigen Mitarbeiter E. Chi era veranstaltete. 
Ausfiihrliche Indices erleichtern die Benutzung dieses Materials, 
das, im Yerein mit der TJnzahl von Personennamen, die aus 
den Kontrakten sich zusammenstellen lassen, ein iiber Jahr- 
tausende sich erstreckendes riesiges Quellengebiet fiir die baby- 
lonische Religion bildet, aus dem wir uns speziell iiber die 
Grundbegriife privater Prdmmigkeit belehren konnen. 

B. Lan dsberger. 


Rudolf de Haas, An Lagerfeuern der Sahara. Erlebnisse 
und Erfahrungen, Mit 24 Abbildungen nach Aufnahmen des 
Yerfassers. 1923. Im Yerlag Ullstein, Berlin. 308 Seiten. 

Was uns Rudolf de Haas von Anziehendem in seinem 
Buche bietet, sind hauptsachlich dessen Naturschilderungen; die 
Wiiste hat es ihm angetan und auf sie stimmt er seine schonsten 
Hymnen an, wenngleich offers in allzu schwarmerischem Stile. 
Im Jahre 1910 hat das Ehepaar de Haas diese Priihjahrstour 
unternommen. XJnbehelligt, me dieses deutsche Ehepaar selber, 
streifen zu gleicher Zeit sonstige Deutsche in Tunisien umher 
und treffen mit dem Ehepaare zusammen. Den verschiedenen 
Yertretern der europaischen Gesellschaft sind allerdings zu 
viele Seiten des Buches gewidmet, das uns doch namentlich von 
den Beduinen berichten mochte, uns aber herzlich wenig iiber 
sie mitteilt. Der eigentliche „Wustenritt“ des Ehepaares war 

Zeitsclirift d. Beutsch. Morgenl. Ges., Neuo JFolge Band IV (Band 78). 28 
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leider viel zu kurz; bloB einige Tage saBen sie auf Reittieren, 

sonst fuhren sie mit der Eisenbahn, Auto oder Postkutsche 

durch die Begentsohaft, weilten allerdings wocbenlang in den 

Hotels der Oasen, Wollte ich nun sagen, da6 der Wissen- 

schaftler eigentlicb nichts Neues aus diesem Buche lernen 

kdnne, so miiBte ich do’ch furchten^, eine Unriohtigkeit zu sagen; 

denn ein Element triti; in ihna zutage, das in die Bezirke der' 

Wissensohaft gehort, — der Linguistik, Spraohphilosophie, 

Eolkloristik: das ist: das Deutsoh Achmed’s. Aclimed 

trat in Tunis in die Bienste des Ehepaars, ein etwa 25 Jahre 

alter frommer Muslim aus Ouargla, der als Knabe langere Zeit 

in Deutschland gelebt hat. Achmed tritt im Buche auf als 

cicerone, als Marchenerzahler, als Autobiograph (etc.), und 

viele, viele Seiten des Buches fiihren- uns in zusammenhangender 

Rede sein Deutsch yor und zwar nicht bloB satzweise Proben 

desselben, was technisch ja nichts Neues ware. Yom Mcht- 

deufeohen mifihandeltes Deutsch in solchem Umfange gebucht 

ist aber ein noYum und dieses noYum regt zu Studien an. 

Seit Jahrzehnten wird die Eindersprache eifrig studiert ; durch 

de Haas’ Buch wird man naohdenklich, ob man nicht auch liber 

eine Materie der gedachten Art Studien machen sollte. tJbri- 

gens hat Achmed oft recht gute Gedanken, auch z. B. liber 

Linguistik u. a.; richtig ist die Praxis, nach der er sein Deutsch 

erlernte: „Habe es gelernt sprechen mit eine Weiber von 

Hotel; lernt besser mit Weiber!^^ Selbstverstandlich nennt in 

den Marchen und Pabeln Achmed’s sich alles „Sie‘^ (nur ein 

gelegentliches „Halt’ Maul!^^ — u. A. — weicht davon ab); 

ganz kommunistisch klingt’a z. B., wie (S. 127) der angeklagte 

Lowe seinen Richter anschnauzt : „Halt’ ’s Maul ! Sprechen Sie 

nix weiter! Sind Sie ohne Recht !“ Der Richter ist iibrigens 

der Igel; „Der Richter war so wie Nagel, schwarz und weifi. 

Da gibt’s ein Tier auf Sahara, wann sieht einen Mensch 

kommen, legt sich wie eine Kugel.“ — Die Photographien des 

Buches sind nett; es wundert uns aber, daB sie nicht noch 

prachtiger geworden sind, wo Frau de Haas Malerin ist und 

der erwahnte Vertreter des ruhmlich bekannten Photographen- 

ateliers Lehnert & Landrock einen Teil der Reise des Ehepaars 

mitmachte, tt 

Hans Stumme. 



Anzeigen 


341 


Gaster, Moses, The Exempla of the Eabbis, being a collec- 
tion of Exempla, Apologues and Tales culled from Hebrew 
manuscripts and rare Hebrew books. London-Leipzig, The 
Asia Publishing Co. 1924. XLY und 314 S. englisch + 208 S. 
hebraisch (wovon 1 — 144 Manul -Druck) == The Asia Pub- 
lishing Co.’s Oriental Series, edited by Bruno Schindler. 
Section III. Palestine (Plebrew). Vol. I. 

Gaster ist einer der grofiten Polkloristen, namentlich auf 
dem Gebiete der rumaniachen und jiidischen Volkssagen. Tor- 
liegendes Buch, das an Umfang und Inhalt alles ubertrifft, was 
bisher auf dem Gebiete der jiidischen (rabbinischen) Volkssagen 
geschrieben und geleistet worden, stellt die Prucht yon 25-jahriger 
Porschung und Sammeltatigkeit dar und wird jedem, der sich 
mit Moralliteratur und Yolksdichtung befafit, unentbehrlich sein. 
Das Y^'esen der Sache kann nur mit zwei in der Pachliteratur 
gebrauchlichen hebraischen Ausdriicken wiedergegeben werden: 
wir haben hier eine Sammlung yon „Aggadoth“ des 

Talmud und yon der spateren rabbinischen Literatur; 

ersteres etwa = ErzMungen; letzteres == Geschichten. 

Diese Erzahlungen und Geschichten reklamiert G. fiir die 
Geschichte der homiletischen Literatur (S. 23), und er yergleicht 
sie mit den „Oatenen‘^ der Kirchenyater. In der sehr lehrreichen 
Einleitung behandelt er das Entstehen solcher Sammlungen in 
der jiidisch- rabbinischen Literatur, Sammlungen, yon denen es 
zwei Typen gibt: den „Jalkut“, der die Geschichten in der 
Eeihenfolge der biblischen Texte, auf die sie sich beziehen, 
yerzeichnet, und das bekannte Werk ,/En Jakob“, das die im 
Talmud yorhandenen Erzahlungen in der Reihenfolge der tal- 
mudischen Traktate sammelt, Daneben gibt es eine dritte Art 
von Sammlungen, wo die „ Geschichten^^ an sich — gesammelt 
werden. Ein solches „Geschichtenbuch^^ (nwssan ^sb) druckt 
nun G. aus einem Codex seines eigenen Besitzes ab, und das 
ist das Wichtigste in diesem Buche. 

Ein Teil dieser Geschichten (S. 1 — 144) sind aber yon G. 
schon im Jahre 1896 in dem Rapport des Judit Montefiore- 
Oollege (Ramsgate) abgedruckt worden, und die zu ihnen damals 
gegebene ^Einleitung ist hier wortwortlich iibernommen worden 
— etwas gewagt nach fast 30 Jahren! Seinen Codex, den er 
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aus dem 12. oder 13 Jahrhunderl; datiert (§ 90), iiberschatzt er 
allzusehr, wenn er behauptet (§ 102), sein Inhalt sei nicht aus 
dem Talmud gesohopft, sondern umgekehrt; dieser habe „wahr- 
soheinlich“ aus jenem gescliopft, wo docli mit wenigen Aus- 
nahmen alle diese Erzahlungen im Talmud oder Midrasch vor- 
kommen^ wie am besten daraus zu erseben ist, daS G-. in seinen 
^Literary Parallels^^ (S. 185 — 270). zu alien 450 Nummern, deron 
Inhalt er im Auszuge englisch wiedergibt, an erster Stelle die 
im Talmud oder Midrasch befindliche Parallele verzeichnen kann. 
In diesen literarischen Parallelen zeigt sich ubrigens Q-asters 
groBe Gelehi’samkeit auf diesem Gebiete, und man wird es erst 
aus diesen literarischen Parallelen gewahr, wie sehr der be- 
treffende Sagenstoff verbreitet ist und wie sehr er zur Welt- 
liter atur gehort. Zu manchen der Sagen bekommen wir 30 
und mehr Hinweise auf allerlei Werke, nur weifi ioh nicht, nach 
welchem Prinzip diese Hinweise gegeben sind, denn bald sind 
es Texte (darunter auch Mss.), auf die der Yerfasser hinweist, 
und bald Abhandlungen und Po^chungen in alien moglichen 
Sprachen und Arten, und es ware besser gewesen, anzudeuten, 
warum man die betreffende literarisohe Parallele studiereii soil. 
Diese Hinweise zu iiberprufen, ist mir ubrigens unmoglich, denn 
dann rniiSte ich auch 25 Jahre darin arbeiten, wie es G. getan 
hat. Der Yerfasser selbst bekennt, da6 er auf Yollsttodigkeit 
keinen Anspruch erhebt, und somit erscheint es nutzlos, anzu- 
merken, dafi dieLiteratur nicht ganz angefiihrt worden. Immerhin 
darf moniert werden, dafi in der Bibliographie der jiidischen 
Litcratur (S. XXIX — XXXYI) zwei bessere Werke, das yon 
A. Sulzbach iiber das Targum Scheni zum Buche Esther (1917) 
und dasTonSalzherger^), Salomos Tempelbau und Thron (1912) 
fehlen, und es fehlt auch jeglicher Hinweis auf M. Grunwald’s 
Mitteilungen fiir judischeYolkskunde, wovonmehrals 25 Jahrgange 
erschienen sind. Zu Xr. 114 ware ferner die schone Studie von 
LL4vi Tange et Teremite in REJ. 8, 64, 202 und 48,275 
anzufiihren gewesen (G. ftihrt dieselbe zu Nr. 393 an). Derselbe" 
Gelehrte Ihat noch andere Abhandlungen zur jiidischen Yolks- 


1) In den literarisclien Parallelen jedoch. wird Salzberger angefulirt 
(z. B. zu Nr. 114). 
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kunde gesohrieben, und es ist nicht einzuseken, warum sie G. 
ignorieren darf. Zu 129 — 132 hat G. iiberlia-upt keine lite- 
rarischen Parallelen; sollte das nm* ein Versehen sein? Dies 
ist nicht yon der Hand zu weisen, da das Buck leider, trotz 
auBerer Sohonheit der Herstellung innerlich sehr yiele Mangel 
hat. So werden z. B. im Inhaltsverzeichnis mitten darin anf 
einmal die Buchstaben A — K des Alphabets yerwendet — man 
weiB nicht warum. Die Hinweise selbst sind manchmal ganz 
unbrauchbar, denn z. B. in 251 (Geschichte der Judith) ist 
„Sabbat c. 2“ yiel zu yage, um gebraucht werden zu konnen.^) 
Zu ISfr, 131 (ygl. im Yorwort § 100 und ygl. § 113) verweise 
ich auf meinen Artikel „Eine Szene in Damaskus^^ in OLZ 1917, 
llOff. Bei Nrs. 215—219 (Traum) ist jetzt zu ygl. Kristian- 
p oiler, Traum und Traumdeutung (1923), 

Das harte Urteil, dafi in diesem schonen Buche nicht alles 
richtigist, mu6 nochmiteinpaarWortenbegrtlndet werden. Alter, 
schwaches Augenlicht und yielseitige amtliche Tatigkeit, die 
der Yerfasser im Yorworte erwahnt, sind gewiB Dinge, die dem 
Yerfasser zur Entschuldigung dienen; und zudem hat sick der 
Yerfasser in zahlreiohen anderen Werken und ganz besonders 
auch im yorliegenden Werke so sehr um die orientalische Lite- 
ratur yerdient gemacht, da6 es eigentlich als Harte erscheint, 
wenn man die in diesem Werke zutage getretenen Schwachen 
zum Gegenstande einer Erdrterung macht. Aber diese Schwachen 
beriihren hier das Wesen der Sache, und Referent, den mit dem 
Autor eine langjahrige Preundschaft yerbindet, ist wahrhaft be- 
triibt, diesen und iiberhaupt irgendeinen Tadel vorbringen zu 
miissen. Wie schon die literarischen Parallelen die philologische 
Akribie yermissen lassen, so noch mehr der Abdruck des Textes 
des. ISO, wo doch G. gerade diesen Teil seiner Arbeit 

aufs hochste bewertet. Es fehlt dem Texte der yon ihm ab- 
gedruckten 308 „Ge8chichten‘^ die philologische Kleinarbeit, 
Es ist nicht genug, zu sagen, dafi diesem neuen Texte gegen- 
iiber den bekannten Texten und besonders gegentiber den 
Ausgaben des Talmud groBer Wert beizumessen sei, da er 


1) S. 225 wird als Parallele Pesikta RK LXX gegebeii ; das gibt es 
gar nicht! 

Zoitschrift il, 'Deuisc-h. Morgcnl. Gos., Nene Folge Band lY (BanilTB). 24 
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viele neue abweichende und bemerkenswerte Lesarten zeigt 
— sondern es mufite die philologische Arbeit schon und so- 
fort gemacbt werden. Aber nicht nur feblt diese Arbeit, 
sondern es sind offenkundige Fehler stehengeblieben, und es 
kommt sogar vor, dafi dort, wo der Verfasser eingriff, neue 
FeUer entstanden sind. Daneben gibt es auch Druckfehler 
die Menge, die bei diesem auSerlicb wirklich sebonen Werke 
sehr zu bedauern sind. 


S. Krauss. 
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Mitglieder, die wissenscbat'tlicbe Auslandreisen unternelmien, bitte ich, 
sicb mit mir vorher in Verbindung zu setzen und gegebenenfalls AuftrSge 
und Erkundigungen zu ubernehmen. 

Von der ISI otgem einscbaft der Deutscben Wissenschaft bat 
die Bibliotbek etwa secbzig teilweise kostspielige Werke erhalten, deren 
Mehrzabl biernacb aufgefiihrt ist. Nocb nicbt verzeichnet werden konnten 
etwa 100 aiamesiscbe Drucke (von der Vajiranana National Library 
in Bangkok) sowie etwa 160 bengaliscbe Scbriften, darunter fast alle 
Werke von Eabindranatb Tagore. Herrn Geb. Rat Prof, Dr. E. Hultzscb 
verdankt die Bibliotbek eine wertvolle Erganzung der Reports des Archaeo- 
logical Survey of India. 

Mebrere Teile des Katalogs bediirfen einer Umarbeitung, die freilicb 
nur langsam erfolgen kann. Enter der Siguatur Ab 300 ff. werden die 
Yeroffentlicbungen judiscber Institute und Gesellscbaften in der alpba- 
betiscben Keibenfolge der Ortsnamen ziiaamniengesteilt. Der Abschriitt 
^Neuindiscbe Spracben^ unterliegt gegenwartig einer vSlligenNeugestaltung. 
Die Biicberbenutzung soil dadurcb nacb MOglicbkeit nicbt gestSrt werden. 

Der endlicbe AbscbluS des Vertrags mit deni preuBiscben Staat betr. 
die Bibliotbek wird in nacbster Zeit einige Anscbaffungen ermQglicben 
und zwar sollen bauptsacblicb auslandiscbe Scbriften und orientaliscbe 
Drucke gekauft werden, 

Ich wiederbole fur alle Mitglieder meine Bitte um sacbkundige Rat- 
scblage und iim. Zuweisung von neuen Verotfentlichungen, und ich danke 
all denen, die in den letzten Monaten geholfen baben. 

Wilhelm Printz 
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Verzeichnis der von Anfang Dezember 1924 bis 30. Juni [925 
fur die Bibiiothek der D. M. G. eingegangenen Schriften usw. 

I. Fortsetzuiigen wnd Erganzungen 

(Mit AusschluB der laufenden Zeit- und Akademieschriften) 

1. Zu Ae 70/30. 4°. Zapiski Imperatorskoj Akademii Nauk. M^moires 
de I’Acaddmie Imp6riale des Sciences. S6rie VIII. Cl. hist.-phil. Vol. XIIL 

I. 2. Petrograd 1916~-18. ((T.)) 

XIII. 1. Lebedev, B.: Spisok episkopov pervago yselenskago sobora v 
318 imen. K voprosu o ego proisebozdenii i znacenii dlja rekon- 
strukcii podlinnago spiska Xikejskich otcov. 1916. 

2. Zu Ae 179. Prace Komisji Orientalistycznej Polskiej Akademij Umiej^t- 

nosoi. Nr. 7. w Krakowie 1925. ((T.)) 

7. Kopernicki, Izydor: Pextef et poesies, avec tra- 
duction fran 9 aise. Paso. 1. ! ' pour servir a I’^tude 

de la langue des Tsiganes polonais. 1.) 

3. ZuAi3. 4®. AbbandlungendesHamburgischenIColonialinstituts. Bd. IX, 
XI, XIV, XXXVjPeiheB, Bd. 6, 8, 9, 20. Hamburg: Friedericlisen 1912-16. 
((T. mit Sem. f. afr. Sprachen, Hamburg.)) 

9. (B 6.) Meinhof, Carl: Die Sprachen der Hamiten. Nebst einer Bei- 
^be: Hamitische Typen von Felix von Luschan. 1912. 

II, (B 8.) K^ngTschi T'^u. Aokerbau und Seidengewinnung in China. 
Ein kaiserl. Lehr- und Mahn-Bueh aus dem Chines, tibers. und mit 
Erkl, vers, von 0[tto} FranTce. 1913. ((Sem. 1 Sprache u. Kultur 
Chinas, Hamburg.)) 

14, (B 9.) Pinsch, O(tto): Siidseearbeiten. Gewerbe- und KunstfleiB, 
Tauschmittel und „Geld“ der Eingeborenen auf Grundlage der Roh- 
stoffe und der geograph. Verbreitung. 1914. 

35, (B 20.) Meinhof, Carl; Eine StuSienfahrt nach Kordofan. 1916. 

4. Zu Af 3a. 4®. Hamburgische Universitat. Abhandlungen aus dem Ge- 

biet der Auslandskunde, Bd. 11/12,- Reihe B, Bd. 7/8. Hamburg: Priede- 
riclisen 1923. ((T. mit Sem. f. afr. Sprachen, Hamburg.)} 

11/12. (B 7/8.) Vedder, H[einrich]: Die Bergdama. Teil 1, 2. 1923. 

5. Zu Af 116. Le Muse on. Revue d’etudes orientales. Serie 3, Tome 1 [= 33];; 

Tome 34—37. Cambridge 1915/16; Louvain 1921—24. ((T.)) 

[Vol. 15 der Nouv. S6rie (1914) ist unvollstandig geblieben, da Heft 2 
bis 4 im August 1914 in Lowen vernichtet worden sind.] 

6. Zu Ah 20. Bericht des jiidisch-theologischen Seminars Praenckelsoher 
Stiftung fiir das Jahr 1924. Wiss. Beilage: Mechanismus und' Idealismus. 

11, Seele und Wert. Von Albert Lewhowiiz. Breslau 1925. 

[TI. 1 in : Jahresbericht fiir 1919.] 

7. Zu Ah 149. Studien der Bibiiothek Warburg. 6. Leipzig; Teubner 1925. 
((W. Printz.)) 

6. Cassirer, Ernst: Sprache und Mythos. Ein Beitrag zum Problem 
der Gotternamen. 1925. 

8. ZuAi55. Kern, H(endrik): Verspreidegeschriften. Deel 12. ’s-Gravenhage: 
Nijhoff 1924. ((Kon. Inst. TLV. van Ned. Indie.)) 

12. Germaansch, slot. Andere indogermaansche talen. 1924. 

9. Zu Bb 43. Pratt, Ida A.: Ancient Egypt. Sources of information in the- 

New York Public Library. Compiled under the direction of Richard Gottheil,. 
New York 1925. ((NYPL.)) 
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10. Zn Bb 172. Catalogue raisonn^ of the Btlbar Library. Vol. II, Calcutta: 
Imperial Library 1923. ((Imp. Libr.)) 

2. Catal. of the Arabic mss. in the Buhar Library. By S h ams-ul-^ Ulama^"* 
M. Hidayat ^usain, Khan Bahadur. 1923. 

11. Zu Bb 605/150. Svenska Orientsallskapet. 11. Arsbok 1924. (Stock- 
holm 1924.) ((T)). 

{K. V, Zetter Steen: Semitiska studier i Sverige under de sista f emtio 
Iren. — Jarl OJiar'pentier : Indologiska studier i Sverige. — id. : Manikeiska 
miniatyrer fran (3entralasien, — T, J. Arne: Nagra orientaliska foremal 
funna i svensk jord. — Ur Sa'dis „Rosengarden“. Oversattning fran 
persiskan av N. EJcstam. II. Om dervischernas karaktar. — J. M. Unvala: 
Einige religiose und sociale Sitten und Gsbrauclie bei den Parsen.) 

12. Zu Bb 608. Inhoudsopgave der Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volken- 
kunde van Nederl. -Indie, Peel 51 (1900) tot en met 80 (1924) met alpha- 
betisoh register. *s-Gravenhage; Nijhoff 1925. 

13. Zu Bb 745. Journal of the Manchester Egyptian & Oriental Society [3.] 

1913/14 — 11. (1924) Manchester: Univ. Press 1914—24. ((T.)) 

14. Zu Bb 841/160. Orientalia Christiana. 12, 13 (= Vol, III. 2, 3); 14—16 
(=IV. 1— 3). Boma:Pontif. Istituto Orientale 1924/25. ((Austausob.)) 

12. Hofmann, Georg, S. I. : Ruthenica. 1924/25. I. Die Wiederver- 
einigung der Ruthenen. — II. Per hi. Josaphat. (2. Selig- u. Heihg- 
sprechung. — 3. Beliquien u. Bildnisse.) — Appendices. [Vgl. ISTr. 6.] 

13. Vaccari, Alberto, S. I.: La Grecia nell’ Italia meridionale. Studi 
letterari e bibliografici, 1925. 

14. Herbigny, Michel d’, S. I. : L’Aide pontifieale aux enfants afPam^s 
de Bussie. 1925. 

16. Herbigny, Michel d’, S. 1. : Apres la mort dupatriarche Tykhon. Lea 
patriarcats de Constantinople et de Moscou. Projets anglo-orthodoxes de 
concile oecum^nique. Grecs et Russes en Europe et en Am^rique. 1925. 
16. Libri et document a recentiora de Oriente. 1915. 

16. Zu Bb 926. Beihefte zur Zeitschrift ftir Eingeborenen-Sprachen. Heft 5, 6, 
Berlin: D. Beimer 1923—24, ((5: T, mit Sem. f. afr. Sprachen, Hamburg; 

6: Verf.)) 

6. B our quin, Walther: Neue Ur-Bantu-Wortstamme nebst einem Bei- 
trag zur Erforschung der Bantuwurzeln. 1923. 

6. Westermann, Piedrich: Pie Kpelle-Sprache in Liberia. Grammat. 
Einfiihrung, Texte und Worterbuch. 1924. 

16. Zu Bb 945. Wiener Zeitschrift ftir die Kunde des Morgenlandes. Herausg, 

von Rudolf Geyer, Hermann fwiker^ Paul Kretschmer. Bd. 31, 32. Wien: 
Oriental. Inst. d. Univ. 1924—25, (Cl*-)) 

17. Zu Bb 1112. Proce edings and Transactions of the first oriental conference, 

Poona held on the 5 th, 6 th and 7 th of Nov. 1919. Vol. 2. Poona: Bhan- 
darkar Or. Res. Inst. 1922. {(T.)) 

18. Zu Bb 1125. Porta linguarum orientalium. 5. Berlin : Reuther & Reichard 1 925. 

6. Brockelmann, Carl: Syriache Grammatik. 4. verm. u. verb. Aufl. 
1926. ((Verf.)) 

19. Zu Bb 1215. The Sacred Books of the East. Vol, 10. 2. ed. (phot, impr.), 

London: Milford 1924. ((Verl.)) 

10. I. The Phammapada. — II, The Sutta-Nip§/ta. 2. ed. 1924. 

20. Zu Bb 1230. Memoirs of the Asiatic Society of Bengal. Vol. VIII. 4. 
Calcutta 1924. 

VIII. 4, Annandale, N[elson]: Plant and animal designs in the mural 
decoration of an Uriya village. — A working model of the origin 
of the Ganges in a temple in Gan jam. 1924. 

* I* 



IV 


BiUiotliehshmcht 


21. Zu Bb 1242. Mitteilungen der Vorderasiatisoh-Agyptischen Gesellschaft. 
Jg. 29, 2— 30, 1. Leipzig: Hinricbs 1925. 

29, 2. Lewy, Julius: Borschungen zur alten Gesohichte Vorderasiens. 1925. 

29. 3. Hetbitisohe Texte in Umscbrift, mit Obers. u. ErL herausg. von 

Ferdinand Sommer. Heft 1. 1925. 

1. gattugilis. Der Bericht iiber seine Thronbesteigung nebst 
den Baralleltexten von Albrecht Qotze. 1925. 

30, 1. Konig, Friedrich Wilhelm: Drei altelamische Stelen. 1925. 

22. Zu Bb 1245. Osten und Orient. Reihe 1: Forschungen, Bd. 4. peihe 2: 

Sohriften zur Kunde der Balkanhalbinsel, N, F. Bd. 1. Wien; Forschungs- 
Institut fur Osten u. Orient. 1922. ((T.)) 

I. 4. Grohmann, Adolf: Siidarabien als AVirtschaftsgebiet. Teil 1. 1922. 
II. 1. Pat sob, Carl: Historische Wanderungen im Harst und an der Adria. 
Teil 1. 1922, 

1. Die Herzegowina einst und jetzt. ‘ 1922. 

23. Zu Bb 1236/10. Beri elite des Forschungs-Institutes fiir Osten und Orient. 

Bd. 2, 3. Wien 1918, 1923. ((T.)) 

24. Zu Bb 1250. Publications de I’Ecole des iangues orientales vivantes. 
S4rie 5, vol. 11. Paris: Leroux 1924. 

V. 11. Cohen, Marcel: Le syst^me verbal sdmitique et Texpression du 
temps. 1924. 

25. Zu Bb 1273, American Oriental Series. Vol. 1. 'New Haven, Conn.: Am. 

Or. Soc. 1925. ((R.)) 

1, Blake, Frank R. A Grammar of the Tagdlog language, the chief 
native idiom of the Philippine Islands, ' 1925. 

26. Zu Bb 1293. Veroffentlichungen der Alexander Kohut Memorial Foun- 
dation. Bd. 3. Wien u. Leipzig: Lowit 1924. ((R.)) 

3. Low, Immanuel: Die Flora der Juden. III. 1924. III. Pedaliaceae 
— Zygophyllaceae. 

27. Zu Da 3. Beitrage zur semit. Philologie und Linguistik. Heft 5. Hannover: 
Lafaire 1924. 

'6. al-QazuTnl [Qazwlnl], abu Hatim Mahmud b. al-Hasan: Das kitab 
al-hiial fihfiqh (Buch der Rechtskniffe), mit tlbers. u. Anm. herausg. 
von Jose'ph Schacht. 1924. {(Hrsg.)) 

28. Zu De20. Ch.au v in, Victor: Bibliographie des ouvrages arabes. XII. Linger 

H. Vaillant-Carmanne 1913—22. ({Or. Sem.)) 

12. Le Mahometisme.. 

29.. Zu De 6671/20. [I bn Maimun, Musa] Mose ben Maimon: Fiihrer der Un- 
schlussigen. Ins Deutsche ubertr. von Adolf Weip. Buch 2, 3. Leipzig; 
F. Meiner 1924. (Philos. Bibliothek Bd. 184 b, c.) ((N.)) 

30. *ZuDe6997. 40. Ibn Saad: Biographien. Bd.'!, Th. 1, 2; 4, Th. 1. Leiden: 
Brill 1905-17. ({PreuB. Akad. d. Wies.)) 

31. Zu Dg 644. Armbruster, Charles Hubert: Initia Amharica. Part 3, Vol. 1. 

Cambridge: Univ Press 1920. ((Notgem.)) 

3. Amharic-English vocabulary with phrases. Vol. 1. H— S. 1920. 

32. Zu Dh 2224. Die Mischna. Seder 4: Neziqin. Traktat 1, 2, 10. GieBen; 

Topelmann 1913-23. ((W. Windfuhr.)) 

IV. 1. Baba qamma. Text, tlbera. u. Erkl. von Walter Windfuhr, 1913. 
IV. 2. 'Baba meBia. Text, tlbers. u. Erkl. von Walter Windfuhr. 1923. 
IV, 10. Horajot. Text, tlbers. u. Erkl, von Walter Windfuhr, 1914. 

33. Zu Ea 694. Quellen und Forschungen, Indo-iranische, Heft 5. Leipzig: 

Haessel 1924. ((P'*)) 

6. Her tel, Johannes: Achaemeniden und Hayaniden. Ein Beitrag zur 
Geschichte Irans. 1924. 



Bibliothehsbericht 


V 


34. Zu Eb 385. 4°. Haraprasad Sbastri, Mabamabopadhyaya: Report 

on the search for Sanskrit manuscripts. (1906 — 1907 to 1910—1911.) Cal- 
cutta 1911. ((T. mit As. Soc. of Bengal.)) 

35. Zu Eb 692. Haraprasada^astrl, Mabamabopadhyaya: Notices of Sanskrit 

Mss. Second Series. Vol. 4. Calcutta 1911. ((T. mit As. Soc. of Bengal.)) 

36. Zu Eb 755. A descriptive Catalogue of the Sanskrit manuscripts in the 
Gov- Or. Mss. Library, Madras. Vol. 25. Madras: Sup. Gov. Pr. 1924. 

37. Zu Eb 1300. Bombay Sanskrit (and Prakrit) Series. Nr. 10, 21, 22, 26, 

28-30, 42, 55, 58, 64-74, 76, 77. Bombay 1906-21. ((T^. mit Bban- 

darkar Or. Res. Inst., Poona.)) 

10, 42. Dandin: Basakumaracbarita. 2. ed. Revised in one vol. by Qanesh 
Janardan Agashe. 1919. 

21, 22, 26; 28—30. Patanjali: The Vyakarana-Mababhashya. Ed. by 
Flranz] KielJiorn. 2. ed. rev. Vol. 2, 3. 1*906—09. 

55. Ann-ambhatta: Tarka-sahgraha with the author’s DipikS-, and Go- 
vardhana’s Nyaya-bodbini. Ed. by the late TasJiawant Vasudev Afhalye 
together with introd. a. crit. a. expl. notes by MaJmdev Majaram Bodas, 
Rev. and enl. 2. ed. 1918. 

58. (Rgveda.) A second Selection of hymns from the Rgveda. Ed. with 
Say ana’s comm, and notes hy Peter Peterson. 2. ed., rev. and enl. 
by Mobert Zimmermann. 1922. 

64. 67, 74. (Parasara:) The Parasara Dharma Samhita or Parasara 
Smriti, with the comm, of Sayana Madhavacharya. Ed. by Pandit 
Vdinan Sdstri Isldmfurhar (3,2:) and B.G. BhadhamJcar. Vol. 2, 
part 2; 3, part 1, 2. 1906, 1911, 1916. 

65. Vidyanatha: The P’"/* .-i— with the comm, Bat- 

napana of Kum^rasv ■ ' , , "d with a critical notice 

[etc.] and an appendix containing the Kavyalankara of Bhdmdha, 
ed. by Kamaldiankara Prdnasanhara Trivedt. 1909. 

66. [Ba:ga:] &Iharsa-carita-mabakavyam. Btoabbat^’s biography of 
King Harshavardhana of Stbanvlsvara with Sankara’s comm. Sanketa. 
Ed. with crit. notes by A. A.Fulirer. 1909. 

68, 72. .T hh§,shya by Ramanujacharya. Ed. with notes 

in I ; ■ ■ . ■ Shastri Abhyankar. Part 1. 2. 

1. Text, 1914. 2. [English] Introduction and notes. 1916. 

69, *76. [Hemacandra:] The Evya^rayakavya. By Hemachandra. With 

a comm, by Abhayatilakagani. Ed. hyAbaji Vishnu Kathavate. Part 1, 2. 

1. Cantos 1 to 10. 1915. 2. Cantos 11 to 20. 1921. 

70. Kondabhatta: The Vaiyakaranabhushana with the Vaiyakarana- 
bhushanasara and the comm. Kasika^of Harirama surnamed ' K&la 
and with a crit. notice [etc.] by R^o Bahadur KamaldSahlcara Prd- 
'iTtasahhara Trivedt. 1915. 

71. [Laksmldhara:] The Shadbh&shS-Ghandrika [Sadbhasacandrika] of 
Laksmtdhara with a critical notice [etc.] hy R^o* Bahadur Kamald- 
sahhar Prdruisahhar Trivedt. 1916. 

73. Yaska: The Nirukta [with Nighantu]. Ed. with Eurga’s comm, hy 
H. M. Bhadkamlcar assisted hy R. *Q. Bhadkamkar. Vol. 1. 1918. 

[77.] [Vallahhacarya:] A^^u-bhashya of Vallahhacharya ed. with a new 
comm., the BalhodhinI, hy Pandit Shridhar Tryamhah Pdthah Part 1. 
Text. 1921. 

38. Zu Eh 4050. 2°, Corpus inscriptionum indicarum. Vol. 1. (New ed. 

Oxford 1925: Clarendon Press. ((Seer, of State for India.)) 

1, Inscriptions of Asoka. New edition hy B[ugen] Hultzsch. 1925. 



VI 


Bibliothehabericht 


39. Zu Eb 4181. Be, Sushil Kumar: Studies in the history of Sanskrit poetics. 

VoL 2 [SchluB]. London: Luzac 1925. ((R.)) 

40. Zu Ed. 412. Petite Biblioth^que Arm6nienne. IX. Paris: Leroux 1919. 
{(Notgem.)) 

9. (Historia septem sapientum) La Version armenienne de THistoire 
des sept sages de Rome mise en fran9ais par Frederic Macler. Intro- 
duction par Victor Chauvin. 1919. 

41. Zu Fa 61. Suomalais-Ugrilaisen Seuran Toimituksia. Meinoires de la 
Soci^t6 Finno-ougrienne. 53. Helsinld 1924. 

53. Lehtiaalo, T. ; Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden. 1924. 

42. Zu Fa 3471. (Babur:) The Memoirs of Babur. A new transl. of the Babur- 
nama, incorporating Leyden and Erskine’s of 1826 A. D. by Annette Susannah 
Beveridge. Fasc. 2—4. London: Luzac (1922). ((Xotgem.)) 

43. Zu lo 2292. The Sohweich Lectures [on biblical archaeology 10:] 1917. 
London: Milford 1921. (The British Academy.) ((Notgem.)) 

10. Burney, C[harles] F[ox]; Israel’s Settlement in Canaan. The biblical 
tradition and its historical background. 3. ed. 1921. 

44. ZuK8. Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft. Bd. 41. Stutt- 
gart: Enke 1925. ((Emergency Soc,, New York.)) 

45. Zu Ne 10. Revue du Monde Musulman. Vol. 26—34, 36, 37, 39, 40/41, 

48, 57. Paris; Leroux 1914—1924. ((Notgem.)) 

29. Les Musulmans francais et la guerre. Adresses et t^moignages de 
fid61it6 des chefs musulmans et des personnages religieux. I. .^rique 
oocidentale. II. Alg6rie et Tunisie. III. Maroo. 1914. 

31. Marty, Paul: LTslam en Mauritanie et an Senegal. 1915/16. 

32. Rabino, H. L.; Les provinces caspiennes de la Perse. Le Guilan. 
[1. Texte. 2.] Illustrations. 1915/16. 

33. Le Salut au Brapeau. T^moignages de loyaHsme des musulmans 
francais. Afrique Ocoidentale Fran^aise. 1915/16. 

37. Marty, Paul: Etudes sur ITslam et les tribus du Soudan. Tome 1. 
1918/19. 

1. Les Kounta de TEst. — Les Berabioh. — Les Iguellad. 

42. Marty, Paul: Etudes sur I’Islam et les tribus maures. Les Brakna 
Partie 1. 1920. 

48. Castagne, Joseph: Notes sur la politique exterieure de I’Afghanistan 
depuis 1919 (Missions et traitcs). Documents annexes (Traduits du 
Persan par L[ncien'\ Bouvat). 1921. 

46. Zu Nf 269. 2°. Memoirs of the Archaeological Survey of India. No. 13 
16, 17. 

13. Sharman, T. T. (Sarman, Tirumala Tatacarya); Kannada Poets 
mentioned in inscriptions. Under the editorship of Rao Bahadur 
E. Krishna Shastri. Madras 1924. [kanares. mit engl. Vorw.] 

16. Banerji, R[akhal] B[as]; The Temple of ^iva at Bhumara. Cal- 
cutta 1924. 

17. Long hurst, A. H. : Pallava architecture. Part I (Early Period), 
Simla 1924. 

47. Zu Nf 452. Archaeological Survey of India. New Imperial Series. Vol. 29 
(3, 3); 44. Madras: Sup., Gov. Pr. 1920—23. 

29. South-Indian Inscriptions. Vol. 3. 

3. Miscellaneous Inscriptions from the Tamil country. Part 3. 

3. Inscriptions of Aditya I, Parantaka I, Madiraikonda Raja- 
kesarivarman, Parantaka II, Uttama-Ohola, Parthivendra- 
varman and Aditya-Karikala and the Tiruvnb rendu i-,]ates 
of Rajendra-Chola I. Ed. and transl. i.-v "iao S.ildb H. 
Krishna Sastri. 1920. 



BibliotheJcsberichi 


VII 


44. Sontli Indian Inscriptions (Texts). Vol. 4. 1923. 

4. Miscellaneous Inscriptions from the Tamil, Telugu and Kannada 
countries and Ceylon. Ed. by Eao Bahadur H. Krishna Shastri, 

48. Zu Kf 462a. 2^. Annual Report of the Archaeological Survey of India 

1921-22; Index 1902-16. Simla [bzw.] Calcutta: Gov. Pr. 1924. 

49. Zu Ng 874. The Burney Papers. Vol. 3, part 2; 4, 1. 2; 6, 1. Bangkok, 

Vajiranana Nat. Libr. 1912—14. ((T.)) 

IL Neue Werke. 

14561. Minerva. Jahrbuch der gelehrten Welt. Jg. 27* 1925. Berlin: de Gruyter 
1925. Ad 25. 

14562. Commemorative Essays presented to Sir Ramkrishna Gopal Bhandarkar 
(upon the completion of his 80 th year). Poona: Bhandarkar Or. Re- 
search Inst. 1917. ((T.)) Ai 380. 

14563. The University of Manchester. The Manchester Museum. Report of 
the Museum Committee for the year 1923—24. Manchester: Univ. Press; 
London: Longmans 1924. (Museum Publication 88.) ((Manch. Mus.)) 

Ae 870. 

14564. University of Nanking Bulletin. Vol. 6, No. 18. Shanghai 1924: 
Presbyterian Mission Press. ((T.)) Ae 920. 

16. Report of the president and the treasurer for the year 1923—24. 
14565. The Modern Review. A monthly review and miscellany edited by 

Barmnanda Chatter jee. Vol. 33, 34 (1923); 35, 36 (1924); 37. (1925) 
Calcutta. ((Hrsg.)) Af COO. 

14566. The Visva-Bharati Journal. Editor; Rabindranath (Nr. 2ff. ; Surm^ 
dranath) Tagore. (Nr. 1—8.) Calcutta 1330—31 (1923—26). ((T-)) 

Af 700. 

14567. Visva-Bharati. Bulletin No. 1, part 2, 4. Calcutta 1924. ((T.)) 

Ai 703. 

1. Rabindranath Tagore’s Visit to China. Part II. In China. 1924. 
4. The educational Institutions at Santiniketan. 1924. 

14568. Visva-Bharati. Proceedings No. 2, part. 1. [Calcutta 1924.] ((T.)) 

Af 710. 

2, 1. Annual Report 1923. [1924.] 

14669. Festschrift zum SOjahrigen Bestehen des Rabbinerseminars zu Berlin. 
1873—1923. 5634—5684. Herausgegeben von den Dozenten. Berlin: 
Harz [-r , ■ -nr. - . . r: Lafaire 1924. ((R.)) Ah 370. 

(Ur. ■/ . anlaBlich s. 60. Geb. zugeeignet, — Moses 

Auerbach: Zur polit. Geschichte der Juden unter Kaiser Hadrian. — 
Samuel Griinberg: Exeget. Beitrage (zu Josua, Jesaia, Hiob). — J. WoJtU 
gemuth:Zut Charakteristik des SundenbewuBtseinsimtalmudischen Juden- 
tum. — A. A. Kaplan: Perils ^arak le-Talmud babli, Sorko we-darko.) 
14570. S oncino - Gesellschaf t der Ereunde des judischen Buchea E. V. Berlin- 
(1. Werbeheft. 2. Satzungen; Verzeichnxs der Mitglieder.) Berlin 1924. 
((T.)) Ah 450. 

14571. Publikation der Soncino-Gesellschaft der Ereunde des judischen Buches 
e. V., Berlin. 1. (Berlin) 5685 [1924]. ((T.)) Ah 461. 

1. (Wallieh, Moses:) Sefer Meschahm genannt das Kuhbuch das ist 
eine Sammlung von Fabeln und Parabeln aus den Buchern Maschal- 
ha-Kadmoni und Mischle Sehualim ausgewahlt und in jiidisoh- 
deutsche Reime gebracht von Moses Wallieh aus Worms, mit 
Ilolzschnitten versehen und gedruckt in Frankfurt a. M. bei Jo- 
hannes Wust im Jahre 1687. (Bd. 1:) Faks.-Repr. 5685 [1924]. 



YJII 


BibliotJiehsbericJit 


14572. Hebrew Union College Annual, continuing the Journal of jewish 
lore and philosophy. Vol. 1, 2. Cincinnati, Ohio 1924—25. ((T.)) 

Ah 702. 

14673. Texts and studies of the Jewish Theological Seminary of America. 
Vol. 3, 5, 6. New York: Jew. Theol. Sem. 1909—19. ((T*)) Ah 1802. 

3. (Genizah.) Yerushalmi fragments from the Genizah. Vol. 1. 

1, Text with various readings from the ed. princeps ed. by Loui& 
Ginzberg. 1909. 

5. Saadia’s Polemic against Hiwi al-Balkhi. A fragment ed. from 
a Genizah ms. by Israel Davidson, 1915- 

6. Mahzor Yannai. A liturgical wo£k of theVTI th c. ed. from Genizah 
fragments with notes and introd. by Israel Davidson and add- 
notes by Louis Qinzherg. 1919. 

14574. Jewish Theological Seminary. Students’ Annual. May 1914. (NewYork.) 

((T.)) Ah 1806. 

14575. The Jewish Quarterly Review. New Series. Ed. by Gyrus Adler. 
Vol. ?II. 3. 4; XIII-XV. 1-3. Philadelphia, Pa.: Uropsie College 
, 1922-25. ((T.)) Ah 2010. 

14576. Ues Langues du Monde, par un groupe de linguistes sous la direction 
de A\ntoine\ Meillet et Marcel Cohen. Paris: Champion 1924. (Collection 
linguistique p. p. la Soc. de ling, de Paris. 16.) ((R-)) 

14577. The Annual of the American School of Oriental Research in Jerusalem. 
Vol. 1, 2/3. New Haven, Conn.: Yale'Univ. Press 1920—23. ((T.)) 

Bb 603. 

1. for 1919—20. Ed. by Charles C. Torrey. 1920. 

2/3. for 1921—22. Ed. by Warren J. Moulton. 1923. 

The Annual of the American Schools of Oriental Research. Vol. 4. 
New Haven: Yale Univ. Press 1924. ((T.)) Bb 603. 

4. for 1922—23. Excavations and results at Tell el-Eul (Gibeah of 
Saul) by W. F. Albright. Ed. by Benjamin W. Bacon. 1924. 

14578. Bulletin of the American Schools of Oriental Research. No. 2, 3, 5—18. 

(South Hadley Mass.) 1920-25. ((T.)) ' Bb 603/10. 

14579. The Journal of the Palestine Oriental Society. Vol. 1—5. Jerusalem 
1920-25. ((T.)) Bb 747. 

14580. Studies in Palestinian customs and folklore. 1—3. Jerusalem: Pale- 
stine Or. Soc. 1922--23. ((T.)) • ^ Bb 747/10. 

1. el-Barghuthi, Omar Effendi: Judicial Courts among the Bedouin 
of Palestine. (SA. : Journal Pal. Or. Soc. vol. 2.) , 1922. 

•2. Canaan, T. : Haunted Springs and water demons in Palestine. 

[Rev. and enl. from the Journal Pal. Or. Soc. vol. 1.] 1922. 

3* Stephan, St. H. : Modem Palestinian Parallels to the Song of 
Songs. [Text, transer., notes.] (SA.: Journal. Pal. Or. Soc. vol. 2.) 
1923. 

14581, Oriente Moderno. Rivista mensile d’informazioni e di studi per la 
diffusione della conoacenza dell’ Oriente, sopra tutto musulmano, pubbli- 
cato a cura dell’ latituto per I’Oiiente. Anno 1—5. Roma 1921—25. 
((1-4 Kauf; 5ff. T.)) ’ Bb 843. 40. 

[Vgl. G. Kampifmeyer MSOS. Bd. 26/27, Abt. 2, S. 253-259.] 

14582, Studia Orientalia. I. Helsingforsiae: Soc. Or. Eennica 1925, ((S. 0- 

F.)) ^ Bb 892. 

1. {Knut Tallgvist . . . , sexagenario has quae insunt commentationes 
. . . dedicant coUegae disoipuli amici.) 1925. 

14583. Syria. Revue d’art oriental et d’archdologie publi5e sous le patronage 
du Haut-Commissaire de la Rdpublique fran9aise en Syrie/" Tome 1—5. 
Paris: Geuthner 1920—24. Bb 895. 4°. §. 



Bibliothehsbericht 


IX 


14584. Haut- Commissariat de la R^publique Fran9aise en Syrie et au Liban. 
Service des antiquit6s et des beaux-arts. Bibliotheque arcb^ologique 
et bistorique. 1.— 3. Paris; Geuthner 1921—23. Bb 1210. 

1. [Ja'^qiib, Abu Jusuf]* — Abou Yousof Ya^koub: Le livre de Timpot 
foncier (Kitab el-kliaradj)., Traduit et annot6 par M[d7nond] Fagnan. 
1921. 

2. Oonteuau, G[eorges]: La Glyptique syro-hittite. 1922. 

3. Gaudefroy-Bemombynes, [Maurice]: La Syrie k T^poque des 
Mameloulcs d’apres lea auteurs arabes. Descr. g6ogr., 6con. et 
admin, prec. d’uneintrod. sur T organisation gouvernementale. 1923. 

14585. Meisterwerke orientalischer Literaturen. In deutschen Originaliiber- 
setzungen berausgegeben von Hermann von Staden. Bd. 9. Miincben: 
G, MiiUer 1924. ^ ((K)) ^ Bb 1229. 

9. Vetalapantscbavinsati. Die fiinfundzwanzig Erzablungen eines 
Damons. Deutscb von Heinrich Uhle. 1924. 

14586. Beihefte zum Alten Orient berausgegeben von Wilhelm JSchubarL 
Heft 3. Leipzig; Hinricbs 1925. « Bb 1243/5. 

3. Weber, Wilbelm; Der Prophet und sein Gott. Eine Studie zur 
vierten Ekloge Vergils, 1925. ((V'erf.)) 

14587. Quellenwerke des islamiscben Scbrifttums. Bd. 1. Hannover: Lafaire 
1925. Bb 1256. 

1. [Mas'ud b. Ahmad:] Subeil und Nevbebar. Romantiscbes Gedicbt 
des Mes''ud b. Ahmed (3. Jbdt. d. H.). Hacb der einzig erbalt. 
Hs. in der Preub. Staatsbibl. [Eaksim.]. Mit einem Geleitwort 
von J[phannes] Hleinrich] Mordtmann. 1925. ((Or. Sem.)) 

14688. Tbe Wisdom of tbe East Series. Ed. by L. Oranmer-Byng, 8,A. Kayadia. 
London: Murray. Bb 1295. 

[Dri-med-kun-ldan] Ti-me-kun-dan, prince of buddbist benevolence. 
A mystery play transl. from Tibetan text by Millicent H* Morrison^ 
1925. ((R/)) 

[Tibet. Text 1912 in der Bibl. Indica berausg.] 

14589. Rosen, Eriedricb; Harut und Marut und andere Dicbtungen aus dem 
Orient verdeutsobt. Berlin; Stilke 1924. {(tlbers.)) Bb 1775. 
(Nasir-i Khusrou — Saadi — Dscbelal ed din Rumi — Abdullab-i 
Ans4ri — Hafis — Verse verscbiedener persiscber Diobter — Baba 
Tabir-i Lurr — Tiirkiscb Indiscb — Indarsabba von Amanat 
— Arabiscb — Somab.) 

14590. Grapow, Hermann: Die bildbchen Ausdrucke des Agyptiscben. Vom 
Denken und Dicbten einer altorientaliscben Spracbe. Leipzig: Hinricbs 
1924. ((Or. Sem.)) Ca 77/25. 

14591. Papyri, Demotiscbe. Herausg. und erl. von Wilhelm 8 piegelberg. Heidel- 
berg; Winter 1923. (Veroffentbcbungen aus den badiscben Papyms- 
Sammlungen. Heft 1.) ((Hrsg.)) ' Ca 375. 

A. Demotiscbe Sobeidebriefe. — B. Ein demot. Abmentations- 
vertrag aus dem 4. vorcbristl. Jb. 

14592. Peet, T. Eric: Tbe Stela of Sebek-kbu, tbe earliest record of an egyptian 
campaign in Asia. Manchester ; Univ. Press (1914). (Tbe Manchester. 
Museum. Publication 76.) Ca 416. §. 

14593. [Vertrage.] Agyptisobe Verpfriindungsvertrage mit Vermogens- 
abtretungen. Von Wilhelm Spiegelberg. Heidelberg: Winter 1923. 
(Sitzungsbericbte der Heidelb. Akad. d. Wiss. Philos. -hist. Kl. Jg. 1923, 
Abb. 6.) ((Hrsg.)) Ca 450. 

14694. Guidi, Ignatius: Elementa bnguae copticae brevi cbrestomathia et 
indice# vocabulorum instructa. Neapoli: Ricciardi 1924. (Istituto per 
rOriente IRoma].) Ca 665. 



X 


Bibliothehberichi 


14595. Spiegelberg, Wilhelm: Koptische Etymologien, Beitrage zu einem 
kopt. Worterhuch. Heidelberg: Winter 1920. (Sitzungsberichte der 
Heidelb. Akad. d. Wiss. Pbilos.-hist. Kl. Jg. 1919, Abb. 27.) ((Verf.) 

Ca 797/30.) 

14596. Littmann, Enno: Galla-Verskunst. Ein Boitrag zur allgemeinen Vers- 
knnst nebst metrischen tlbersetznngen. Tubingen: Mohr 1925. ((R.) 

Co 56/10. 

14697. Ungnad, Arthur: Has Wesen des Ursemitischen. Eine spracbgeschicht- 
lich-psychologische Untersuohung. (Mit e. Anh.: Zur Entstehung und 
Geschichte der Zahlbegriffe.) Leipzig: Pfeiffer 1926. ((H.)) Ha 625. 

14698. Archiv fiir t - Intemat. Zeitschrift ftir die Wissen- 

schaft vom a’ ■ • (•■ ■ . !!■,■, ■ .YonBrnstF.Weidner. Bd. 2, Heft 1, 2. 

Berlin: (Weidner) 1924. ((Or. Sem.)) Hb 2/40. 

14599. Babyioniaca. Etudes de philologie assyro-babylonienne publi4es par 
Ch. Virolleaud, Tome I-VII, VHI. Paris: Geuthner 1906-24. ((Or. 

Sem.)) Hb 2/100. 

14600. Texte und Untersuchungen, Altorientalische, herausg. von Bnino 
Meissner, II. 1—4. Breslau: (Meissner) 1920—21. ((Hrsg., Tausch.)) 

Hb 211. 

II. L Mei finer, Bruno: Assyriologische Eorschungen II. 1920. 

H, 2/3. Unger, Eckbard; Untersuchungen zur altorientalischen Kunst. 
1921. 

II. 4. Ebeling, Erich: Has babylonische Weltschopfungslied um- 
sohrieben und xibersetzt. 1921. 

14601. Witz el, Maurus, P., 0. E. M. : Keihnschriftliche Studien, in zwangloser 
Eolge erscheinende Abhandlungen aus dem Gebiete der Keilschrift- 
Literatur insbes. der Sumeriologie. Heft 1—4. Leipzig: Harrassowitz 
1918; (2—4;) Eulda: Euldaer Aktiendr. 1920— 24. ((Verf.)) Hb 244. 

1. (gi^apin = „Pflug“. — Zu Urukaginas Reformtatigkeit. „K6nig 

V(m Eridu.“ „Braut von Bridu.“ — SAL-ME und sugltu. — Zu 
®^^kan — kannu. — Hi' Erz. von Paradiea 

Sintflut und Siindenfall. E ■ " — Gudea-ZylinderA.) 

1918. 

2. Her Hrachenkampfer Ninib. 1920. 

3. Her Gudea-Zylinder A in neuer Ubersetzung. Mit Kommentar. 
Anhang: Eridu-Hynmus. Mit Reg. fur Heft I und III. 1922. 

4. Hethitisohe Keilschrift-Urkunden in Transcription und Uber- 
setzung mit Kommentar. Lief. 1 : Hie Texte. 1924. 

14602. Gemser, Berend: He Beteekenis der persoonsnamen voor onze kennis 
van het leven en denken der oude Babyloniers en Assyriers. Pro^schrift, 
lett. en wijsbeg., Groningen. Wageningen: Veenman 1924, ((Verf.)) 

14603. Pinches, Theophilus H. : The Hymns to Tammuz. Manchester 1904. 
(SA. : Mem. and Proc. of the Manch. Liter, a. Philos. Soc. Vol. 48. — 
TJie Manchester Museum. Publ, 56.) Hb 458/100. §. 

14604. Smith, Sidney: Babylonian historical Texts relating to the capture 
and downfall of Babylon, translated. London: Methuen (1924). ((Not- 

Hb 690/320. 

14605. Prze worski, Stefan: Les Probl^mes myceniens et les textes hittites. 1. 2. 
Leopoli:Pol. Soc. Philol. ( S A. : Eos 27, 28. 1924-25.) ((Verf.)) Hb . . . 

14606. Stevenson, V’filliajm B. : Grammar of Palestinian Jewish Aramaic. 
Oxford: Clarendon Press 1924. ((Notgem.)) He 584. 

14607. Mingana, A[lphonse]: An ancient syriac Translation ^ the Kur’an 
exhibiting new verses and variants. Manchester: Univ. Press 1925. 
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(Repr. with, coit. a. add. from The Bull, of John Rylands Libr. Vol. 9> 
No. 1.) ((Or. Sem.)) — _ Do 1868. 

[Aus des Bionysios bar SalibT Schrift gegen die Muhammedaner.] 
14608. Harder, Ernst; Arabische Grammatik Mit einer Einfuhrung von 
Martin Hartmann. 3. verb. Aufl. Heidelberg; Groos 1921. ((Or. 

Sem.)) Be 468 ^ 

14609. Eagnan, E[dmond]: Additions aux dictiomiaires arabes. Alger; Car- 
bonel; Paris; Geuthner 1923. ((Notgem.)) Be 992, 4®. 

14610. Mingana, A[lphonse]: Remarks on Tabari’s semi-official defence of 
Islam. [Manchester] 1925. (SA. : The Bulletin of the John Rylands 
Libr. Vol. 9, No. 1.) ((Or. Sem.)) Be 3469/30. 

14611. [al-BairUni]. Al-Btruin’s India. Ed, in the arable original by Bl^nardl 
Sachau. Reprint of the edition; London 1887. Leipzig; Harrassowitz 

1925. (Collectio editionnm rariornm orientalium noviter impressarum IV.) 

((Verb)) ^ Be 3751 2. 4^. 

14612. Pie finer, Martin: Ber ol>covoiiiH6g des Neupythagoreers Bryson und 
sein Einflufi auf die islamische Wissensohaft. Phil. Biss.-Ausz., Breslau 

1926. Breslau: Hochschulverl. (1925). ((Verf.)) Be 4042. 

14613. (al-HalabI). HaggI Isma'Il; Hasija li Multaqa’ [al-abliur]. Stambul 

1316. ‘ ((Or, Sem.)) * . *Be 6160/400. 

14614. [Jahja b. ^AdT;] Petits traites apolog^tiques de Yabya ben ’'Adi, Texte 
arabe 6d. pour la 1. fois d’apres les ms. de Paris, de Rome et de Munich 
et traduit en franQais par Augustin Perier. These compl., fac. d. lettres, 
Paris. Paris; Gabaldaj Geuthner 1920. ((Or. Sem.)) Be 6624/200. 

14615. [Jaqtit]. Jacut’s Geographisches Worterbuch aus den Hss. zu Berlin, 
St. Petersburg, Paris auf Kosten der BMG. herausg. von Ferdinand 
Witstenfeld. Helioplandruck. Bd. 1—6. Leipzig; BMG.; E. A. Brock- 
haus [1866-73] 1924. Be 5661 2 . 

14616. Hartmann, Richard: Eine islamische Apokalypse aus der Kreuzzugs- 
zeit. Ein Beitrag zur uafr-Literatur. Beilin: Bt. Vges. f. Pol. u. Gesch. 
1924. (Schriften der Konigsberger Gelehrten Gesellschaft. Geisteswiss. 
Kl. Jahr 1, Heft 3.) ((Verf.)) Be 5930. 

(Aus: Ibn aVArabi, Muhadarat al-’abrar.) 

14617. (Ibn-Burustuja b. al-Marzuban, Abu Mub* 'Abdallah b. Ga'far b. 
Muh.:) Kitab al-kuttab ou le guide des ^crivains par Ibn Buruatuyah 
(X. s.). Ed. aveo notes et tables par le P. Louis Cheiklio S. J. Beyrouth: 
Impr. Catholique 1921. (Or. Sem.)) Be 6204. 

14618. Ibn al-QalanisT (,^Abu JaTT Hamza b. Asad b. ^Ali b. Muhammad 
at-Tamlmi ad-BimaSql al-'“Amid); History of Damascus (Bail ta’rllj 
Bimisq) 363—555 a. h. from the Bodleian Ms. Hunt. 125. being a con- 
tinuation of the history of Hilal al-Sabi. Ed. with extracts from other 
histories and summaiy of contents by H. F. Amedroz. Beyrut: Catholic 
Press [ubergeklebt:] Leyden: Brill 1908. (Or. Sem.)) Be 6838. 
14619. Lokotsch, Karl: Avicenna als Mathematiker, besonders die plani- 
metrischen Biioher seiner Euklidilbersetzung. Phil. Biss. Bonn. Erfurt 
1912: Ohlenroth. ((Verf.)) Be 7211. 

14620. [Ibn Tufail; Risala Haij b. Jaqzan]. Hayy ben Yaqdh^n, roman 
philos. d’Ibn Thofail. Texte arabe public d’apr^s un nouveau ms. avec 
les var. des anciens textes et trad, francaise par Leon Gauthier. Alger; 
Eontana 1900. (Gouv. general de TAlg^rie.) ((Or. Sem.)) Be 7257. 
14621. (al-J'gl, ' Adudaddln ^ Abdarrahman b. Ahmad). Isma'Il al-GelenbewT; 
Hasija al-fadil. [Unterkomm. zu des o.di-Dauwd'ii^ as-Sid- 

dTql Sarh zu al-lgl’s Werk al-^Aqa’id al-^Adudlja; nebst zwei anderen 
Unteilkomm. :] al-Marganl : Hasija. — ahyalbah ; Hasija. Al-muta- 
wassil; Ahmed Rifat b. Otman. Stambul 1316. Be 7565. 
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14622. "Ijad b. Mtisa b. "Ija^ al-Jahsubi as-Sabtl al-MalikT, Abu’-Fadh Kitab 
as-sifa’ fl ta^rlf IjuqnqL al-Mustafa. [Mit den Komm.] 1. Kitab nasim ar- 
rijad [des] Ahmad bihab-ad-dln al-IIafagI al-MisrI; 2. §arh aS-§ifa’ [des} 
^All*al-Qarl fal-HarawT]. Bd. 1-4. Kairo 1325-27. ((Or. Sem.)> 

De 7586. 4®. 

14623. al- Q all al-BagdadI, Abu ‘’All Isma'Il b. al- Qasim : Kitab al-amali fl lugat 
al-‘'arab. 3 Bde. Bulaq 1324. ((Or. Sem.)) Be 9663/400. 

14624. [al-Qall]. Indices to the poetical citations in the Kitab al-amall of 
Abu ‘"Alt Isma^il ibn al-Kasim al-Kall (Bulak ed., A. H. 1324). Leyden: 
Brill 1913. ((Or. Sem.)) Be 9663/405. 

I. Names of poets hy Blritz] Krenhow. — II. Rhymes by A. A. Bevan^ 
14625. Kraokovskij, I[gnatij] Jn[lian]; Arabskie perevody Gniistana. (SA. : 

Boklady Ross. Akad. Nauk 1924.) ((Verf.)) Be 10109/50. 

14626. Tag ad-dIn as-Snbkl (,Abu Nasr ^Abd abwahhab b. ‘’All b. 'Abd 
al-kafi) : Tabaqat aS-saFiya al-kubra. 1—6. Kairo 1324. 3 Bde. ((Or. 
Sem.)) ’ Be 10786 

14627. Marun Gosn: Hayat al-lugat wa mautuha al-lugat al-‘’ammija. Beirut; 
(Impr, Catholique) 1925. Be , 

[Fiir Ausgestaltung des Syrisch-Arabischen zur Schriftsprache.] 

14628. Guidi, Ignazio; Grammatica elementare della lingua amarica con 
esercizi di traduzione e glossario. 3. ed. ampliata. Napoli: Ricciardi 1924. 
(Istituto per I’Oriente [Roma].) Bg 670 

14629. H. Berthold, SchriftgieBereien nnd Messinglinien-Fabriken A.-G. Ber- 
lin (: Katalog hebrkischer Schriften. [Vorw. ;] Joseph Tsclierhasskyy 
(Berhn 1924.) ((H. B.)) Bh 249, 4®. 

[Tsch. zeichnet als Leiter der neuerdings gegriindeten Orientalischen 
AbteBung der Pitma. Reichhaltige Answahl von Sohrifttypen.] 
14630. Catalogue pi books published in the Brovinoe of Bihar and Orissa. 
.1912, 3. quarter; 1913—1924. Patna 1913—25. (App. to the Bihar 
& Orissa Gazette.) ((Director of Public Instr., B. & 0.)) Eb 202 2®. 
14631. Descriptive Catalogue of the Government Collections of Manuscripts 
deposited at the Deccan College, Poona. Compiled by the Assistant to 
the Professor of Sanskrit. Vol. 1, Part 1. (Poona) 1916. ((T., Bhan- 

darkar Or. Res. Inst.)) Eb 290. 

1. Vedic Literature. Part 1: Samhitas and Brahmanas. 1916. 
146j32. Haraprasad Shastri: Preliminary Report on the operation in search 
of mss. of bardic chronicles. Calcutta: As. Soc. of Bengal 1913. ((T.)) 

Eb 385/10. 40 . 

14633. Haraprasad Shastri: A descriptive Catalogue of Sanskrit mss. in the 
Government collection under 'the care of the Asiatic Society of Bengal. 
Vol. 1, 2, 4, Calcutta: As. Soc. of Bengal 1917-23. ((T,)). Eb 386. 

1. Buddhist mss. 1917. 

2. Vedic mss. 1923. 

4. History and geography. 1923. 

[Vol. 3 im Druck, 5—12 in Vorb.] 

14634. Lists of Manuscripts. collected for the Government Manuscripts Library 
by the Professors of Sanskrit at the Deccan and Elphinstone CoUegea 
since 1895 and 1899. Compiled by the Manuscripts Department of the 
Bhandarkar Oriental Research Institute. Poona 1925. ((T.)) Eb 476. 

14635. Schmidt, Richard: Nachtrage zum Sanskrit- Worterbuch in kiirzerer 
Eassung von Otto Bohtlingk, bearbeitet. Hannover; Lafaire 1924. 
((R.)) Eb 1232. 20. 

14636. Government Oriental (Hindu) Series. No. 1. Poona: Blfandarkar Or. 
Res. Inst. 1924. Eb 1296 
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1. Sayaiaa-Madliava: ' Ed. with an orig. 

comm, by Mahamahox- ; '* ■ ■ / Abhyanhar. (Pra- 

stavikaBi rdvedanam: Sn^ada Kf^na BilvdvaUJcard [Belvalhar]). 
1924. 

14637. The Punjab )Sanskrit Series or Collection of rare and unpublished 
Sanskrit works. No. 1. Lahore: Punjab Skr. Book Depot 1921. Eb 1304. 
1. [Brhaspati:] Barhaspatya-sutram arthat Barhaspatya-arthasa- 
stram. Brihaspati Sutra or the science of politics acc. to the school 
of Brihaspati ed. with an introd. and engl. transl. by B{rederich] 
W[illiam] Thomas. The Devanagari text prepared from his ed. 
(in roman script) with introd. remarks and indexes by Bhagavad 
Datta. 1921. ((Hemchandra Joshi.)) 

14638. Vishvanath [Visvanatha] Balkrishna Shastri Joshi; Alphabetical Index 
of words occurring in the Aitareya Brahmanam compiled and edited. 
Bombay: Ooy, Central Book Dep6t 1916, ((Bhandarkar Or. Res. 
Inst.)) Eb 1677. 

14639. (Amaru;) Die hundert Strophen des Amaru. Aus dem Sanskrit metrisch 
ubersetzt von J’nedricA RUchert, NachderHss. derPreuB. Staatbibliothek 
herausg. von Johannes Nobel. Hannover: Lafaire T926, ((Hrsg.)) 

Eb 2185. 

[Mt Bildnis Riickerts und 4 Tafeln in Lichtdruck nach ind. Mi- 
niaturen und je einer Seite Eaksimile von Riickerts Hs. und seiner 
Textvorlage von 1808.] 

14640. Vaidya, P. L. ; Etudes sur Aryadeva et son Catuhsataka, ohapitres 

VIII— XVI. Paris; Geuthner 1923. ^ ((Notgem.)) Eb 2221/500. 

(Introduction. Texte du Catuhsataka:. Tib^tain- Sanscrit. Tra- 
duction fran 9 aise. Vocabulaire Tib6tain- Sanscrit.) 

14641. Badarayana; The Brahma-sutras with the comment of ^ankaracharya 
chapter II, Quarter I. Ed. in the orig. Skr., with notes and engl. transl. 
by Shripad Krishna Belvalhar. Poona: Or. Book-supplying Comp. 1923. 
((Verf.)) Eb 2232/200. 

14642. Budhasvamin; Brhat-katha 9 lokasamgraha. (1. 2) Texte Sanskrit 
publie pour la 1. fois avec des notes orit. et explic. et accomp. d’une 
traduction fran^aise par Kelix Lacbte. Paris : Leroux- 1908— 24. ( ( Or. 

Sem.)) Eb 2449/500. 

1. Texfce Sanskrit. 1/9,- 10/17, 18/20. 

2. Traduction. 1/9, 10/17, 18/20. 

14643. [Candesvara:] The Rajaniti-ratnakara by Ghandesvara. Ed. by Kashi- 
Prasad Jayaswal. Patna: Bihar and Orissa Research Soc.1924. ((BORS.)) 

Eb 2469. 

14644. (Kalidasa:) The Seasons [Rtusamhara] ; a descriptive poem by Calidas 
in the original Sanscrit, Der alteste ind. Druck eines Sanskrittextes 
in Eaksimile mit einem Geleitwort neu herausg. von Herman Kreyenborg, 
Hannover: Lafaire 1924. ((PreuB. Staatsbibl., Berlin.)) Eb- 2937. 

14645. Hari Chand, Sastri: Kalidasa et Tart podtique de ITnde (Alahkara- 
^astra). [Th^se, lettres, Paris.] Paris: Champion 1917. ({Or. Sem.)) 

• Eh 2973. 

14646. M a mm at a: Kavyaprakasa. With the Sanskrit comm. Balahodhini 
by the late Vamanacharya bin Ramabhatta JhalaUhar. 4. edition ed. by 
Raghunath Bamodar Karmarhar. Poona: Bhandarkar Or. Rea. Inst. 1921. 
((T.)) Eb 3157/30. 

14647. (Nara da:) The Gospel of love. Narada bhakti sutras. [Text and trans- 
lation.] Madras; Ganesh 1924. (The Indian Renaissance Libr. Series 3.) 
((Or. §em.)) Eb 3227 
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1464:8. The Serpent Power being the Shafc-chakra-nirUpana [Punianandar 
^ritattvacintamapi, Ausz.] and Paduka-panohaka. Two works on Laya 
Yoga, transl. from the Sanskrit, with introd. and comm, by Arthur 
A tjaZon,. 2. rev. ed. Madras :Granesh 1924. (CDbers.)) Eb 3542/13. 
14649. (Vasiibandhu;) Ii’Abhidharmako^a de Vasubandhu tradnit et annot6 
Louis de La ValUe Poussin. Chap. 1/2, 4, 5/6. Paris: Geuthner 1923—. 
25. (Society Beige d’^txides orientales.) ((Or. Sem.)) Eb 3694. 

1/2. 1923. 4. 1924. 6/6. 1925. 

[3. noch nicht erschienen.] 

14660 Visnu-purapa^ sa-takam (Ratnagarbha-bhattacarya-viracita Vaisna* 
Takuta-candrika). Bombay saka 1824. qner-8®. ((Or. Sem.)) 

Eb 3751. 

14651. Sa^Pyutta-nikaya. Die in Gruppen geordnete Sammlung aus dem 
Pali-&non der Buddhisten znm erstenmal ins Deutsche ubertr. von 
WilhdmQeiger. Bd. 2. Miinchen-Neubiberg: SciiloB 1925. ((tubers.)). 

Eb 4524. 

14652. [Pravarasena:] Rava^avaha oder Setubandha. Prakrt und deutsch 
herausg. von Siegfried Goldschmidt. Mit e. Wortindex von Paul Gold- 
schmidt wadi dem Hrsg. StraBburg: Triibner 1880/84. Lief. 1, 2. ((Or. 

Sem.)) Eb 4734. 40 . 

14653. Anderson, J[ames] D[rummond]: A Manual of the Bengali language. 
Cambridge: Univ. Press 1920. (Cambridge Guides to modern languages.) 
((Or. Sem.)) Eb . 7 . . 

14664. Pur an Singh: The Story of Swami Rama, the poet monk of the Punjab. 

Madras: Ganesh 1924. ((Or. Sem.)) Eb . . . . 

14665. ^Abdu’l-Latif, Sayyid; The Infiuence of english literature on Urdu, 
literature (with a preliminary survey of the rise and growth of the latter). 
(Phil. Diss. London, 1924.) London: Forster Groom & Co. 1924. ({Or.. 

Sem.)) Eb . . . . 

14666. Jhaveri, Krishnalal Mohanlal: Milestones in Gujarati literature. (Bom- 
bay) 1914. ((Verf.)) Eb 

14657, Jhaveri, Krishnalal Mohanlal: Further Milestones in Gujarati lite-- 
rature. (Bombay) 1924. ((Verf.)) Eb . . . , 

14658. (Lalla;) The Word of Lalla the prophetess being the sayings of Lai 
Ded or Lai Diddi of Kashmir (Granny Lai) known also as Laleshwari, 
Lalla Yogishwari and Lalishri, between 1300 and 1400 A. D. Done, 
into English verse from the Lalla- vakyani or Lal-Wakhi and annotated 
by Sir MicJuird Carnac Temple. Cambridge: Univ. Press 1924. ((Not- 
ge^*)) Eb . . . . 

14659. Perera, H, S. and Daniel Jones: A colloquial Sinhalese Reader in. 
phonetio transcription (with an introd. on the phonetics of Sinhalese).. 
Manchester: Univ. Press 1919. ((Or. Sem.)) Eb . . . . 

14660. pit ha walla, Maneck: Daily dips into Avesta [Avesta, Ausz.]. Karachi 
1924. ((Trustees of the Parsee Punchayet Funds.)) Ec 390. 

[Avesta-Text (30 songs) in Gujarati- Schrift mit gegenuberstehender 
Ubers. in Gujarati und Englisch; versch. Anhange.] 

14661. Meillet, A[ntoine]: Grammaire du Vieux Perse. Paris: Guilmoto 1915.. 
(Collection linguistique publi4e sous la dir. de A. Meillet Nr. II.) ((Or.. 
Sem-)) Ec 897. 

14662. Horn, Paul: Die mittelpersische Literatur. (SA. : Die Kultur der Gegen- 
wart I. 7: Die oriental. Literaturen.) [Leipzig 1906.] Ec 940.. 

14663. Rosen, Friedrich: Sliurna Farsi harf mlzanld? (Sprechen Sie Persiseh ?) 
Neupersischer Sprachfiihrer fur die Reise und zum S^lbstunteriicht^ 
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enthaltend eine kurze Grammatik, Wortersammlung, Gesprache und 
Lesestuoke. 3. verb. Anflage. BerHn: Dummler 1925. (Kooks Sprach- 
fuhrer Nr. 19^_) ((Verf.)) Ec 1516 ®. 

14664. JasimI, Rasid: Ahwal-i Ibn JamTn. Tahran: Mali. RamadaixT 1303. 

((Or. Sem.)) Eo 1971/200. 

14665. Ishql [Isqi], Syed Mirzadeh: Rastakhiz (or the Resurrection of the 
sovereigns of Iran among the ruins of Madayin). Translated from Persian 
by Irach J. 8. Taraporewala. Calcutta; Univ. Press. (SA. : Calcutta 
Review.) ((Trustees of the Parsee Punohayet Funds.)) Ec 1983/820. 
[Singspiel eines jungen pers. Richters, f 30. Juli 1924.] 

14666. [Kazinizada, Husain:] Ras-o-Nias. Rer Seele Sehnen und Verlangen. 
Lieder von H. Kazemzadeh. Berlin-Wilm. : Iranschahr 1924. ((Verf.)) 

Eo 1984/30. 

14667. Muhammad: Gild-i duwwam az kitab-i Riistdaran-i basar muhtasaii 
az sawanih ‘’amr ba^dl zanan [usw,]. Berlin-Charlottenburg : Kaviani 1343. 
((Verb)) Ec 2080. 

14668. [Sa'di:] Rer Ratgeber fur den Umgang mit Mensehen, achtes Buch des 
Gulistan nebst einigen anderen Stiicken von Muslih ed din Saadi aus. 
Schiras 1189--1291. Aus dem Pers. iibertragen von FriedricTi JRosen> 
Berlin: Stilke 1921. ((Rbers.)) Ec 2323> 

(Anhang: Einlextung zu Saadis Gulistan. Vorrede und Widmung 
zum G. Einige Erzahlungen aus dem G. Ein Lied aus Saadis Riwan. 
Einzelne Verse von Saadi. SchluBwort zum G.) 

14669. Horn, Paul: Rie neupersische Literatur. (SA. : Rie Kultur der Gegen- 
wart I. 7: Rie oriental. Literaturen. ) [Leipzig 1906.] Ec 2491. 

14670. Jardine, R. E. : Bahdinan Kurmanji. A grammar of the Kurmanji 
of the Kurds of Mosul division and surrounding districts of Kurdistan. 
Baghdad: Gov. Press 1922. ((Notgem.)) Ec 2713. 

[Enthalt auch ein English-Kurmanji vocabulary.] 

14671. Albers, A. Christina; Yogmaya and other dramatic poems. Calcutta 
[ca. 1923]. ((Verf.)) Ef 918/20. 

(Yogmaya. In 4 acts. — Opoorani the fairy queen. A play for 
children in 3 acts. — The Mermaid’s Rream. In 4 acts. — The Moon- 
maiden.) 

14672. Albers, A. Christina: Himalayan Whispers. Calcutta [ca. 1923]. 

((Verf.)) Ef 918/25. 

(Himalayan Whispers. — Miscellaneous Poems.) 

14673. Albers, A. Christina; [Sammelband] Nurjahan. — Savitri. A dramatic 
poem in five acts. — Ramayanti. A dramatic poem in five acts. — The 
great Brought. A dramatic poem in three acts. (SA.: Calcutta Review 
1923.) ^ ((Verf.)) Ef 918/30. 

14674. Albers, A. Christina; Harischandra (A dramatic poem in 7 acts; after 
a tale in the Mahabharat). (SA. : Calcutta Review, Eebr. 1926.) ((Verf.) 

Ef 918/35.) 

14676. A[lbers]‘ A. C[hristina]; Ancient Tales of Hindustan. (Calcutta: author 
[1926].) ((Verf.)) Ef 918/40. 

(Sree Krishna. — Rruva or the legend of the pole star. — Prahlad.- 
-* The throne of Vikramaditya. *— Eckaloba.) 

14676. Manegat, Luis G. : Kaddur el loco. Leyenda arabe granadina. Rocu- 
mentacion arqueologica de Macario Golferichs. (Ilustro Juan Carrera.)- 
Barcelona: Thomas 1920 (1921). (Las Leyendas del Islam.) ((Not- 
gem.)) ^ ^ Eh 743. 4 A 

14677. Reuter, J[ulio] N[ath.] : Rie Anlautsvokale im Tooharischen (Gruppe A). 
(SA. ; Eestkrift tillagnad Hugo Pipping pa hans sextio&sdag den 6. Nov.> 
1924.) ((Verf.)) * Em 220. 
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14678. Reuter, Jfulio] N[atli.]: Bemerkungen liber die neuen Lautzeichen im 
Tocharischen. (SA.; Studia orientalia ed. Soc. Or. Pennica. 1. Com- 
mentationes in bonorem Kaut Tallqvist. Helsingforsiae 1925 ((Verf.)). 

Em 221 

14679. Jacob, Georg: Beutsch Tiirkisohea Aushilfe-Vokabular fiir Marin© und 
Krankenschwestern. Hamburg: MeiBner 1916. ((Or. Sem.)) Fa 2485. 

14680. [Baql] Bak’is Blwan ghazaHjjat nach den Hss. von Leiden, Leipzig, 
Miinchen u. Wien berausg, von Rudolf Dvorak. Bd. (1), 2. Leiden: 
BriE 1908—11, ((Or. Sem.)) Pa 2638. 

14681. Ekrem, Rega’izade Mahmud; Muhsin Bey jahod sa'irlykih hazin bir 
netigesi [Erz.] Stambui 1306. ((Or. Bern.)) Ea 2693/40. 

14682. Ekrem, Rega’izade Mahmud: Nainz. [Obersetzungen aus d. Eranz.]. 
Stambui 1302. ((Or. Sem.)) Ea 2693/60. 

14683. Ekrem, Rega’Izade Mahmud: Eezmurde. [Gedichte u. Prosa.] Stambui 
1311. ((Or, Sem.)) Ea 2693/60. 

14684. Ekrem, Rega’izade Mahmud: Semsa. [Erz,] Stambui 1313. ((Or. 

Sem.)) * Ea 2693/76. 

14686. Ekrem, Rega’Tzade Mahmud: Taqdir elhan. Edkija-i subban-i ude- 
badan Munmiinhzade Tahir Bey Efendlnih „EThan“ ismindeki bir 
megmu'a-i a§'ari haqqynda ba"d mutala'at edebijeji hawydur. [Satiren.] 
Stambui 1302. . ({Or. Sem’.)) ' Ea 2693/90. 

14686. Ekrem, Rep/*izade Mahmud: Taqridat. Stambui 1314. ((Or. Sem.)) 

. ’ Ea 2693/100. 

14687. GregSr, Sibra’il: SadM haJcTfeat. Stambui 1352. Ea 2763/600 

14688. Imamzade; &rh durr-i jekta. (Stambui) 1316. Ea 2812/600. 

14689. Taskopriizade "Isam-ad-dm, Abu"l ^air Ahmed b. Muslih-ad-din 
Mustafa: Saqa’iq an Nu‘‘mamja fi '"ulama* ad-daula aKOtmanija [in 
turk. tlbers. von] Mthmed d-Megd^. Stambui 1269. ((Or. Sem.)) 

Ea 3040/600. 4®. 

14690. Urkunden, Deutsche tlbersetzungen tiirkischer, herausgegeben von 
der Doktor-Hermaim-T’-'T'*''- ' ^"iftung durch das Orienta- 
lische Seminar zu Kiel, .'i.' Heft 1—7. Kiel: Miihlau 

1919—22. ({Or. Sem.)) . Ea 3056. 

1. 15 Schreiben Mustafas, des groBen Paschas von Ofen. 1919. 

2. 23 Schreiben Mustafas, des groBen PaschaS von Ofen, 1919. 

3. J. Beitrage zum osmanischen Geldwesen. 11. Weitere Mitteiiungen 

aus dem Kodex der Wiener Konsular-Akademie Nr. 137, 1919. 

4. I. Stambuler Urkunden, meist auf Bauweseh und Pohzei beziiglich. 
II. Urkunden aus- Ungam. 1920. 

6, Urkunden zur Baugeschichte, Wirtschaftskunde und Verwaltung 
des Osmanischen Reiches im 16. Jahrhundert. 1*920. 

6. (I. Chatt-i-humajune Murad IV. — II. Wiistenluchse von den 
Persern schon in alterer Zeit zur Jagd abgerichtet. — III. Ein 
Tiirkensabel aus dem Jahre 1545/6 mit den Namen der Sieben- 
schlafer. — IV. Hinweis auf Qandnih bei Tabari.) 1921. 

7. Urkunden zur Wirtschaftsgeschichte. Kunstgeschichtliches. Index. 
1922. 

14691. Bibliotheca africana ethnologica linguistica herausg. von Albert Drexeh 
Bd. 1. Iimsbruck: E, Rauch 1924/25. {(T.)) Ed 5* 

14692. Weatermann, Diedrich: Die Sprache der Guang in Togo und auf der 
Goldkhste und fiinf andere Togosprachen. Berlin; D. Reimer 1922. 

™ 812. 
(AhlQ — Tobote — Akasele — Gurma — Bargu — Guang.) 



Bibliotheksbericht 


XVII 


14693. Westermann, Diedrich: Grammatik der Ewe-Sprache. Berlin: D, Rei- 
mer 1907. ((Verf.)) ' Ed 909. 

14694. Kanthirava [Kanares. Wochenblatt]. Vol. 5, Nr. 41-62| 6, Nr. 1-15. 
Mangalore 1924. ((E. Hnltzsch.)) Ee 194. 2®. 

14695. (M a dar ;) Nagur-Miran-gahibu apdavar avarga 1 Tiruk-Karanacoingarak- 
kummi. Madura-kavi Madap "P- iyattiyadu, Muham- 
madup-Pulavar-avargalal pari- :■ K ■ 1293, tadn-v. (1876). 

((Or. Sem.)) * Ee 520. 

14696. Visvanatha Eillai, V.: A Dictionary Tamil and English (comprising 
chiefly High Tamil words) revised and enlarged. 4. ed. Madras ; Madras 
School Book and Lit. Soc. 1921. ((Or. Sem.)) Ee 620. 

14697. Couling, Samuel: The Encyclopaedia sinica. London: Oxford XJniv. 
Press. 1917. ((Notgem.)) Ef 33. 4«. 

14698. Couvreur, S[6raphin], S. J: Dictionnaire classique de la langue chi- 
noise suivant I’ordre alphab^tique de la prononoiation. 3. 6d. Ho-kien- 
fou: Mission Oath. 1911. ((Notgem.)) Ef 187^. 4°. 

14699. Rudenberg, Werner: Chinesisch-deutsches Worterbuch. 6400 Schrift- 
zeichen mit ihren Einzelbedeutungen und den gebrauchlichsten Zu- 
sammensetzungen. Hamburg: Eriederichsen 1924. ((K)) Ef 334. 4®. 

14700. Ohin-ling-ta-hsueh“t‘’u-shu-kuan-ch'ang-k^an-ti-i-chung. University of 
Nanking. Publications of the Library. Number one. Nanking 1924. ((T.)) 

Ef 399. 

1. Chung-kuo-nung-shu-mu-lu‘hui-pien Mao -Yung -pien. Bibliogra- 
phy of Chinese literature on agriculture. Compiled by Mao Yung. 
(Pref. : Harry Clemons; chin, introd.: Han Kuo-chun.) 1924. 

14701, ([K^ung-fu-tzU;] CEun-oh'iu tso-chuan.) TcEouen ts’iou et Tso 
tchouan. Texte ohinois aveo traduction fran 9 aise par Er, 8. Couvreur 
S. J. Tome 1—3. Ho-kien-fou 1914. ((Notgem.)) Ef 608, 

14702. [Lao-tzii.] Wieger, L6on, S. J. : Taoisme. Tome 1. 2. (Hien-hien 
(Ho-kien-fou}) 1911—13. ((Or. Sem.)) Ef 625. 

1. Bibliographie g6n6rale. 1911. 

1. Le Canon [Patrologie]. 2. Les Index offioiels et priv6s. 

2. Les P^res du systems Taoiste: Lao4zeu, Lie4zeUf Tchoang4zeu. 
Texte revu sur les anciennes Editions taoistes traduit d’apr^s les 
commentaires et la tradition taoistes. 1913. 

14703. Armstrong, Lilias E. and Pe Maung Tin: A Burmese phonetic Reader 
with english translations. London: XJniv, of London Press 1925. (The 
London Phonetic Readers.) ((Or. Sem,)) Ef 2027. 

14704. Masp6ro, Georges: Grammaire de la langue Nhm^re (Cambodgien), 
Paris: (Leroux) 1916. ((Or. Sem.) Ef . , . . 

(Ouvrage public sous le patronage de TEcole Fran 9 aise d’Exti5me- 
Orient.) 

14706. Batchelor, John: Uwepekere or Ainu fireside stories. As told by one 
of themselves. Translated. Tokyo: Kyobunkan (1924), ((Or. Sem)) 

Ek 22. 

[Text und Ubersetzung.] 

14706. Cosquin, Emmanuel: Etudes folkloriques. Recherches sur les migra- 
tions des contea populaires et leur point de depart. Paris: Champion 
1922. ((Notgem.)) G 48/10. 

14707. Cosquin, Emmanuel: Les Contes indiens et 1’ Occident. Petites mono- 
graphies folkloriques k propos de contes maures recueillis a Blida par 
M(J.) Desparmet. Ouvrage posthume. Paris: Champion 1922. ((Not- 
gem.))* G 48/20. 
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14708. VeroffentlioliTingen des ITorscliiuigsinstitutes fiir vergleicliende Ke- 
ligionsgescliiclite an der Universitat Leipzig. Heransg. von Bans Haas. 
[Keihe 1] Xr. 10. Leipzig: Hinrichs 1924. ((E.)) Ha 10. 

I. 10. Waoli, Joachim: Eeligionswissenschaft. Prolegomena zu ihrer 
wissenschaftstheoretischen Grundlegung. 1924. 

(Die Emanzipation der Ew. Die Aufgabe der Ew. (Ew. und 
Theologie.) Die EinteUung der Ew. (Die Eeligionsgeschichte.) 
Die Methode der Ew. (Ew. nnd Philosophie. Systematisohe 
Ew.) Anh.: Dber den Psychologismns in der Ew.) 

14709. Eichter, Julius : Die Eeligionen der Volker. Miinchen, Berlin: E. Olden- 
bourg 1923. [Eeimatms Weltgeschichte Bd. 1.] ((E.)) Ha 203. 

14710. Underhill, Evelyn: Mysticism. A study in the nature and development 
of man’s spiritual consciousness. 10. ed. London: Methuen (1923). 
((Notgem.)) Ha 297. 

14711. Underhill, Evelyn: The Essentials of mysticito and other essays. 
London, Toronto: Dent 1920. ((Notgem.)) Ha 297/20. 

14712. Dussaud, Een4: Les Origines canan6ennes du sacrifice isradlite. (Ee- 
vision compl. de: Le Sacrifice en Israel et chez les'Pheniciens.) Paris: 
Leroux 1921. ((Notgem.)) Hb 493. 

14713. Asin Palacios, Miguel: Abenmasarra y su escuela. Origenes de la filo- 
Sofia hispano-musulmana. (Diacurso de ingreso en la E. Acad, de Ciencias 
Morales y Politicas.) Madrid 1914: Impr. Ib6rica. ((Or. Sem.)) 

Hb 668. 40 . 

14714. Goldziher, I^az: Vorlesungen fiber den Islam, 2. umgearb. Aufl, 
von Franz Bahinger, Mit einem Geleitwort von G[arl] H[emric'h'] BecJcer. 
Heidelberg : Winter 1925. (Eeligionswissenschaftliche Bibliothek. Bd. 1.) 
((Or. Sem.)) Hb 763/20. 

14715. Guillaume, Alfred: The Traditions of Islam, An Introduction to the 
study of the Hadith literature. Oxford: Clarendon Press 1924. (( Verl )) 

Hb 771. 

14716. Macdonald, Duncan B[lack]: Development of Muslim theology, juris- 
prudence and constitutional theory. New York: Scribner 1903. (The 
Semitic Series. 9.) ((Or. Sem.)) Hb 860/15. 

14717. Macdonald, Duncan Black: The religious Attitude and life in Islam. 
Being the Haskell Lectures on comparative religion delivered before 
the Univ. of Chicago in 1906. (2. impr.) Chicago: Un. of Chicago Press 
(1912). ((Or. Sem.)) Hb 860/25. 

14718. Dfirr, Lorenz: Ursprung und Ausbau der israelitisch-jfidisohen Heilands- 
erwaxtung. Ein Beitrag zur Theologie des Alten Testamentes. Berlin: 
Schwetschke 1925. ((E.)) Hb 1179. 

14719. The Eeligious Life of India. Ed. by JloTin] Nlicol] FarquTiar and 
Nicol Mac7iicol, (1 — 5.) Calcutta: Association Press; London: Milford 
1918-25. ((1—4: Or. Sem.; 5: E.)) Hb 183L 

1. Whitehead, Henry: The Village Gods of South India. 2. ed. 
rev. 1921. 

2. Walter, H[oward] A[rnold]: The Ahmadiya movement. 1918. 

3. Briggs, Geo[rge] W.: The Chamars,’ 1920. 

4. Underhill, M. M.: The Hindu Eeligions Year. 1921. 

5. Kennedy, Melville T. : The Chaitanya movement. A study of 
the Vaishpavism of Bengal. 1925. 

14720. Caland, WpUem]: Altindischer Ahnencult. Das Graddha nach den 
verschiedenen Schulen mit Benutzung handSehriftlicher Quellen dar- 
gestellt. Leiden: BriU 1893. ((Or. Sem.)) ^ Hb 2216. 
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14721. Macauliffe, Max Arthur: The Sil^h religion, its gurus, sacred writings 
and authore. Vol. 1—6. Oxford: Clarendon Tress 1909. ((Notgem.)) 

Hb 2280. 

14722. La Vall4e Poussin, L[ouis] de: The Way to Nirvana. Six lectures 
on ancient Buddhism as a discipline of salvation. Hibhert Lectures, 
Manchester College, Oxford, Pebr.— April 1916. Cambridge: TJniv. Press 
1917, ((Or. Sem.)) Hb 2523/40. 

14723. Wieger, L4on, S. J. : Histoire des croyances religieuses et des opinions 
philosophiques en Chine depuis Torigine, jusqu’ h. nos jours. 2. 4d. augm* 
Hien-hien 1922. ((Notgem.)) Hb 3400 2. 

14724. Casanowicz, I[mmanuel] M[oBes] The dragon god (Dahja) in Idzumo, 
Japan. (A Japanese tale.) Washington : Smithsonian Inst. 1925. (No. 2587. 
Prom the Proc. of the US. National Museum. Vol. 67.) ((UB. Halle.)) 

Hb 3415. 

14725. E pis tula Apostolorum. Nach dem athiopischen und hoptischen Texte 
herausgegeben von Hiigo Duensing. Bonn: Marcus u. Weber 1925. 
(Kleine Texte fiir Vorlesungen u. Ubungen 152.) ((H*)) 751. 

[Kurze Einl., parallele Ubersetzung mit Anm.] 

14726* [Lucas ; bulgar. Zigeuner-Dialekt.] E devUskoro sfjato lil e Isus-Xristds- 
koro dziipe thai merib6 e sfj atone Luk^star. (The Gospel of St. Luke 
in Bulgarian Romany.) London: Brit. a. Poreign Bible Soc. 1912. ((Or. 

Sem.)) Ib 1954. 

14727. British School of Archaeology in Jerusalem. Annual Report 1—4, 
1920-1923. London 1921-24. ((T.)) Ic 2294. 

14728. British School of Archaeology in Jerusalem. Bulletin No. 1—5. Lon- 
don 1922-24. ((T.)) Ic 2294/5. 

14729. British School of Archaeology in Jerusalem, Supplementary Papers. 
1-2. London 1923-24, ((T.)) Ic 2294/10. 

1. Mayer, L[eo] A. : Lidex of Hittite names. Section A. Geographical. 
Part I. Collated and edited in collaboration with the Director 
[John Garstang] with notes by John Oarstang. 1923. 

2. Ores well, K. A. C.: The Origin of the plan of the dome of the 
rook (at Jerusalem). 1924. 

14730. Burkitt, P[rancis] G[rawfurd]: The Religion of the Maniohees. Cam- 
bridge: Univ. Press 1925. (Donnellan Lectures for 1924. Trinity College, 
Dublin.) ((Or. Sem.)) Je 36. 

14731. Bulletin of the Palestine Economic Society. No. 2—4. Tel- Aviv (Jaffa) 
1922-24 [engl. u. hebr.]. ((T.)) H 128]. 

14732. Milliot, Louis: Les Terras Collectives (Blad Djema^a). Etude de legis- 
lation marocaine. Paris; Leroux 1922. K 450. 

14733. Roberts, Robert: The social Laws of the Qoran. Considered, and 
compared with those of the Hebrew and other ancient codes. London; 
Williams and Norgate 1925. ((Notgem.)) K 480. 

14734. Ruhl, Alfred: Vom Wirtschaftsgeist im Orient. Leipzig: Quelle & Meyer 
1925. ((Or. Sem.)) ^ K 483. 

(Algerien als Beispiel oriental. Wirtschaftsgeistes.) 

14735. Banerjea, Pramathahath : Public Administration in Ancient India. 
A thesis '' 1-v University of London for the degree of D. Sc. 

Econ. I. ■ . ■ : ’-V' - . ■ 1916. ((Notgem.)) K 579. 

14736. [Census of India, 1921.] East India (Census 1921). Tables giving 
the main Statistics of the Census of the Indian Empire of 1921, with 
a brief explanatory note, Cmd. 2004. London: H. M. S. 0. 1923. ((Or. 

Sem.)t K 593/20. 
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14737. Ilbert, Sir Courtenay; -The Government of India being a digest of the 
statute law relating thereto with historical introd. and expL matter. 
3. ed. Oxford; Clarendon Press 1915. ((Notgem.)) K 643®. 

[Angeb.:] Supplement. Table of comparison between Digest and 
the Act. 1916 

14738. Bal Krishna; Commercial Relations between India and England (1601 
to 1757). London: Routledge 1924. (Studies in economics and political 
science. Ed. by the Director of the London School of Economics and 
Political Science. No. 67.) ((Notgem.)) K 658. 

14739. Mookerji, Radhakumud, Vrdyavaibhava: Local Government in Ancient 
India. With forword by [Robert] the [Eixst] Marquess of Crewe. 2. ed. 
rev. a. enl. Oxford: Clarendon Press 1920. ((Notgem.)) K 679/20. 

14740. Nag, K&lid^Ls: Les Theories diplomatiques de ITnde ancienne et I’Artha- 
9 astra. [These de lettres, Paris.] Paris: Jouve [iibergekl.:] Maisonneuve 
1923. ((Or. Sem.)) K 687. 

14741. Dasgupta, Surendranath : A History of Indian philosophy. Vol. 1. 
Cambridge: Univ. Press 1922. ((Notgem,)) L 500. 

1. [Veda, Upanisad, Buddh., Jaina, Samkhya-Yoga Nyaya-Vaise- 
sika, Mimamsa, Sankara school of Vedanta.] 

14742. Ghose, Barindra Kumar; The Truth of life. Madras; Ganesan 1922. 

L 512. 

14743. Heimann, Betty: Zur Struktur des indisohen Denkens. (SA.; Kant- 
studien Bd. 30, Heft 1/2 [1925].) ((Verf.)) L 513. 

14744- Keith, Arthur Berriedale: Indian Logic and atomism. An exposition 
of the Nyaya and Vai 9 esika systems. Oxford: Clarendon Press 1921. 
((Notgem.)) * L 530. 

14745. Radhakrishnan, S. ; Indian Philosophy. Vol. 1. London: Allen & 
Unwin; New York; Macmillan (1923). (Library of Philosophy. Ed. by 
J. H. Muirhead.) ((Notgem.)) L 558. 

14746. Radhakrishnan, S. ; The Philosophy of theUpanisads. With a foreword 
by Rabindranath Tagore and an introd. by Edmond Holmes. London: 
Allen & Unwin; New York: Macmillan (1924). ((Notgem.)) 

L 558/15. 

14747. Daji, J. K.: Pansi Education. (Bombay o. J.) ((Trustees of the 

Parsee Punohayet Funds.)) L 592. 

14748. Hu Shih (Sub Hu): The Development of the logical method in ancient 
China. Shanghai: Oriental Book Comp. 1922. ((Notgem.)) L 608. 

14749. Paruck, Furdoonjee D. J.: Sasanian Coins. (Foreword: D. B. Spooner.) 
Bombay: The Times Press [ubergekl. :] London: Luzao 1924. ((R.)) 

Mb 975. 40 . 

14750. Schroeder, Albert: Dai nam h6a t6 ^6 luc. Annam. Etudes numisma- 
tiques. [1. 2.] Paris: Leroux 1905. ' *((Or. Sem.)) Mb 1205. 

1. Texte. 2. Planches. 

14751. The Eothen Series. 1.11. London; Luzao 1921. ((Notgem.)) Na 3. 

1. Gadd, C[harles] J[oseph]: The early dynasties of Sumer and 
Akkad. 1921. 

2. Smith, Sidney: The first Campaign of Sennacherib, king of Assy- 
ria, B. C. 705—681. The Assyrian text ed. with transliteration, 
transL, and notes, 1921. 

14752. Annals of archaeology and anthropology issued by the Institute of 
Archaeology. Vol, 1 — 12. Liverpool: Univ. Press 1908 — 25. (C^-)) 

r Na 9/100. 
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14753. Weltgesctichte in gemeinverstandliclier Darstellung heransgegeben 
von iMdoMoritz Hartmann. Teil 1. Gotba-Stuttgart: !F. A. Perthes 1926. 

Na 94. 

1. Einleitung und Geschiohte des alten Orients. Von B{rwin) Hanslik, 
B{merich) KoTin, E{rn8t) Q{eorg) Klauher -j* und G(arl) F{riedrich) 
Lehmann-Haupt. 3. erw. u. verand. Aufl. 1926. ((I^*)) 

14764. Hist o ire du Monde publi6e sous la direction de B{ug^ne) Oavaignac. 
Tome 3. Paris; E. de Boccard 1924. ((Or. Sem.)) Na 98/200. 

3. La Valine Poussin, L[ouis] de: Indo-europeens et Indo-iraniens. 
L’Inde j usque vers 300 av. J,-C. 1924. 

(Langues i;-e. — Indo-europcens. — Indo-iraniens ou Aryens. 
— Notions sur I’ethnogr. de Tlnde. — Remarques sur les castes 
et les classes. — Rem. sur Fhist. des langues aryennes de Tlnde. 
— Baits historiques ou semi-hist. — Hiat. des croyances et des 
speculations du Veda au Bouddhisme.) 

14765. Murray, Maigaret Alice; The Tomb of Two Brothers. (With contribu- 
tions by John Cameron; Paul Haas, H, B. Dixon and H. Linder; Thomas 
W,Fox; and Julius Huhner) Manchester: Sherratt & Hughes 1910.. 
(The Manchester Museum. Publication 68.) Nb 161. § 

14766. Pridik, Alexander; Mut-em-wija die Mutter AmenhotepS (Amenophis*) 
HI. Borpat 1924. (Acta et Comment ationes Univ. Dorpatensis B V. 2.) 
((Verf,)) Nb 192/20. 

14757. Pridik, Alexander; Her Mitregent des Konigs Ptolemaios II Philadel- 
phos. Horpat 1924. (Acta et Commentationes Univ. Horpatensis B V. 3.) 
((Verf.)) Nb 192/23, 

14758. Olmstead, A[lbert] T[en Eyck]; History of Assyria, New York, Lon- 
don; Scribner 1923. ((Notgem.)) Ne 156. 

14759. Speleers, Louis: Le Costume oriental ancien. Bruxelles 1923. ((Not- 
gem.)) No 221. 

14760. Gabrieli Giuseppe: Italia Judaica. Saggio d’una bibliografia storica 
e archeologioa degh Ebrei dTtalia. Roma: Eondazione Leonardo 1924. 
(Guide bibliografiche 19.) ((Or. Sem.)) Nd 198. 

14761. Kitt el, Rudolf; Gesohichte des Volkes Israel. Bd. 1, 2. Stuttgart/Gotha; 
E, A. Perthes 1923—25. (Handbucher der alten Geschichte. Serie 1 
Abt3.) ^ ^ ((Or. Sem.)) Nd 329^ 

1. Palastina in der Urzeit. Has Warden des Volkes. Geschichte der 
Zeit bis zum Tode Josuas. 5. u. 6. umgearb. Aufl. 1923. 

2. Das Volk in Kanaan. Geschichte der Zeit bis zum babylonischen 
Exil. 6. umgearb. Aufl. 1925. 

14762. Muckle, Eriedrich; Her Geist der jiidischen Kultur und das Abendland. 
Wien: Rikola-Verlag 1923. ((Bibl. Warburg in Hamburg, T.)) 

Nd 369. 

(Einl. ; Geschichtsphilos. Grundsatze. — Zwei Symbole: Goethes 
Eaust. Zarathushtra. — Vom Geiste der indischen und babylon. 
Kultur. — Her Geist der jhd. Kultur: Hie Kultur in der Wiiste. 
Hie Kultur in Kanaan. Hie Auflosung der Heldenzeit. Has Zeitalter 
der Propheten. Has Zeitalter der Zivilisation. — Voibereitung einer 
neuen Kultur. Her Sieg der neuen Kultur; Has Christentum, — 
Hie jiidische Kultur als Gesamterscheinung. — Hie judische Kultur 
und das Abendland.) 

14763. Annuaire du Monde musulman statistique, historique, social et econo- 
miqu^ R6dig4 par Dipuis'] Massignon. Annee 1. 1923. Aveo preface 
de A. OMieZier. Paris : Leroux [1924]. ((Notgem.)) Ne 10/5. 
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14764. Janssen et Savignao: Mission archMogique en Arabic. VoL (I); 
II, SnppL, Atlas; III, Atlas. Paris: Leroux 1909; (Ilff.:) Paris; Gentlmer 
1914-22. ((Notgem.)) Ne 260. 40. 

1. De Jerusalem an Hedjaz, Mddain-Saleh. 1909. 

2. El-'^Ela, d’H4gra Teima, Harrah de Tebonk. Texte; Atlas. 1914. 

2. Snppl. Coutnmes (de la tribn arabe) des Pnqara. 1914 (paru en 
1920). 

3. Les oMteaux arabes de Qeseir ^Amra, ^[ar^neb et Jnba. Texte; 
Atlas. 1922. 

14765. Marty, Panl: (Oeuvres. XII.) Paris: Leroux 1922. ((Notgem.)) 

Ne 316. 

12. Etudes sur ITslam en C6te d’Ivoire. 1922. 


14766. Quarterly, The Indian Historical. (Edited by Narendra Nath Law.) 
Vol. 1, No. 1, 2. Calcutta: Oriental Press 1925. ((T.)) Nf 15. 

14767. Abbott, J.; Sind. A re-interpretation of the unhappy valley. Lon- 
don [usw.] : MiHord 1924. (Published for the Univ. of Bombay.) ((H.)) 

Nt 18. 

14768. Pod well, Henry: Dupleix and Chve. The beginning of empire. London: 
Methuen (1920). ((Notgem.)) Nf 81 

14769. Gandhi, Mahatma [Mohandas Naramohand] : A Guide to Health. 
Translated from the Hindi by A. Mama Iyer Madras: Ganesan 1922. 

Nf 134/400. 

(2. ed. rev.) 

[Urtext in Gujarati; freie engl. Wiedergabe naoh einer von zwei 

Hindi-tlbers.] 

14770. The Illustrated London News. VoL 165, Nr. 4457— 59. 20. Sept.— 

4. Oct. 1924. ((Or. Sem.)) Nf 266/190. 2®. 

(Sir MarsTtall: Pirst light on a long-forgotten civilisation; 
new discoveries of an unknown prehistoric past in India. — Prof. 
A. H. Mayee on the remarkable discoveries in India. — O. J. Gadd 
and Sidney Smith: The new links between Indian and Babylonian 
civilisations.) [Die Pundstatten befinden sich bei Mohenjo Baro, 
Larkana-Distrikt im nordl. Sind und bei Harappa, westl. von Mont- 
gomery, an der Bahnlinie Multan-Lahore.] 


14771. Martineau, Alfred: Dupleix et I’lnde fiancaise. (1, 2.) 
1920-23. {(Notgem.)) 

1. 1722-1741. 1920. 2. 1742-1749. 1923. 


Paris : Champion 
Nf 266/600. 


14772. Memoirs of the Archaeological Survey of Ceylon. Ed. by A. M. Hocart 
VoL 1. Colombo: 1924 Richards, ((T.)) N± 269/20. 4®.* 

(The Ratana Pasada. — The Western Monasteries of Anuradhapura. 
— Exvacations in the Citadel. — The so-called tomb of King Duttha- 
gamani. — Privy Stones. — Remarks on Double Platforms.) 

14773. Menon, K. P. Padmanabha; History of Kerala. A history of Kerala, 
Witten, in the form of notes on Visscher's Letters from Malabar. Ed. by 
X. KrishTia Menon. Vol. 1. Ernakulam 1924: 

‘ ■■ ((K/*)) Nf 269/300. 

14774. Monahan, P[rancis] J[ohn]; The early History of Bengal. With a 
preface by Sir John Woodroffe. (London:) Oxford Univ. Press 1925. 
((VerL)) 271. 

i4775. Mookerjee, S. 0.: The DecUne and fall of the Hindus. „The Book 
pn India s Regeneration." Foreword by Sir P. O. Soy. Calcutta: The 
Indian Rationalistic Soo. [o. J.]. (SA.: BuUetin I. R. S. nov. 1919.) 
RVert.)) - r 271/300. 
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14786. Waddell, L[aurenoe] A[ustin]: The Indo- Sumerian seals deciphered. 
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Eemen Osten E. V. in Gemeinsohaft mit dem Wirtschaftsdienst (Ham- 
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Oauthiot et Paul PellioL Tome 1. 1920» {(Or. Sem.)) 
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14793. M4moire du Comitd des d^tenteurs de la Bette Ottomane en Turquie. 

Constantinople 1878. ((Kotgem.)) Kg 700/400. 4°. 
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Bucbeinbande, 1923.) (SA: Die Kunst, Nov. 1924.) ((Verf,)) 
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14834. Coomaraswamy, Ananda K. : Catalogue of the Indian collections in 
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(SA.: Ostasiatische Zeitschrift, Jg. 1, Heft 2, 1912.) ((Verf.)) 
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tinhalt: Technische und kulturgeschichtliche Angaben uber die 

Entwicklung der Herstellung japanischer Kunstbronzen.) 
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14846. Clements, E[mest]: Introduction to the study of Indian Music. An 
attempt to reconcile modern Hindustani music with ancient musical 
theory and to propound an accurate and comprehensive method of 
treatment of the subject of Indian musical intonation. (Poreword; 
Amnda K. Goomaraswamy.) London: Longmans 1913. ((Not- 

gem.)) Qc 53. 

III. Verzeiclinis der Bibliotheca Indica seit 1905. 

(Zur vorlaufigen Erganzung der Siegschen LiSte, deren Neubearbeitung 
zu erwarten ist. Werk-Nrn., die neuerdings den Easzikehi aufgedruckt werden,. 
sind nur angegeben, soweit sie einwandfrei ermittelt werden konnten. Ein * 
bezeichnet noch unvollstMdige Werke. Die Reihe des Easzikel reicht bis Nr. 1478. ) 

166. Bauddha-stotra-samgraha. Vol. 1. 1908. [Vol. 2 erscheint nicht.] 

167. Haribhadra: Saddar^ana-samuccaya with Gunaratna’s comm. ed. by 
Luigi Suali. 1905—14. 

168. (Ke-sar-gyi sgruhs.) ^am-yul-na bsad-pai Ke-sar-gyi sgruhs bzugs-so, 

a Lower Ladakhi version of the Kesar-saga. Tibetan text, abstract of 
contents, . . . By A\lhert'\ Francke, 1905 — 9. 

*169. Haribhadra: Samaraicca-kaha, ed. by Hermann Jacobi. 1908— . 
*170. Udayana; Atmatattvaviveka, with comm, 1907— . 

171. 230. Dharmakirti: Tibetan transl. of the Nyayabindu (Rigs-pai thigs- 
pa) with the comm, of Vimtadeva. Ed. by I^ouis] de la Vallee Poussin, 

1908- 13; App. (Index) 1917. 

*172. Hemacandra: Yogasastra, svopajnavivarana-sahita. 1907— . 

173. Suryasiddhanta, with comm. 1909—11. 

174. (Jar IJan 'Abbasi:) Qawanin as-Sajjad, ed, by D[ouglas'] ClravenJ 
PhiUott. 1908. [Bers.] 

175. Rasarnava. 1908—10. 

176. Abu Turab Wall, Mir: (TarT!^-i Gugarat) ed. by E. Denison Boss. 1908. 
[Pers.] 

177. Aniriiddha-bhatta: Haralata. 1909. 

* A jit a Prabhacarya; ^antinatha-caritra. 1909— . 

* Harmapradipa, with comm. Parisista-prakasa of Narayanopadhyaya. 

1909- . 

180. Manikya Nandin: Pariksamukha-sutra, a Digambara Jaina work on 
logic, with comm. 1909, 

*181. ^Abd-ul-Baql Nahawandi: Ma"atir-i-RahlmT. (Memoirs of 'Abd-ur- 
.Rahim ]yan |[anan.) Vol. 1; 2. 1910-24; 1924- . [Pers.] 

.... Ahmad-ul-Haqq, Mawlawi Abu Musa, of Dacca: Earldat ul-'asr: 
a compr. index of persons, places, books, etc., referred to in the Jatimat- 
ul-dahr, the famous anthology of Ta^alibi. 1915. 

.... (Muhammad Mahdi^ian, Mirza:) Mabanl ^1-lugat, being a grammar 
of the Turki language, ed. by E. Denison Boss. 1910. [Pers.] 

186. Buddhist Nyaya Tracts, Six, in Sanskrit. 1910. 

.... Muhammad Dihlawl, Mawlana Gulam: Tadkira-i hus-navisan, 1910. 
[Pers.] 

188. Bhasarvajha: Nyayasara, with comm. Nyayatatparya-dipika by Jaya* 
sirpha-suri. 1910. 

.... Bair am gan, gan-]EJanan*. The Persian and Turki Divans. Ed. by 
E. Denison Boss. 1910. 
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^Abdullah b. As^'ad al~Jafi% al-Imam Abu Muhammad: Marbam 
ul-^ilal il-mu‘'dila, ed. by j®. Denison Ross. 1910— . [Arab.] 

.... Hasiml: Faras-nama. Ed. hj D. G. Phillott. 1910. 

.... As V a g b os a : Sauudarananda-bavya. 1910. 

Rudradeva, Raja of Kumaon: ^yainika-^astra: or a book on hawking. 

1910. 

’‘'194. Bbavananda Siddbantavaglsa; Tattvacintamaiu-didbiti-praka^a. VoL 1. 

1910-12; - . 

195. Vacaspati-misra: Tirtbacintamani. 1910—12, 

’“196. G-adadbara Bbattacarya: Tattvacintamani-didbiti-vivrti. Vol. 1—3. 

1910- . “ 

.... Sana’! Haldm Abu ’l-Ma'^d Magdud, of Gazna: The first, book of the 
Hadiqat ul-haqiqat. Ed. and transl. by J. Stephenson 1910. [Pers.] 
.... Matburanatba-^arman: Ravisiddbanta-manjari. A treatise on astro- 
nomy. 1911. 

’“199. Krsnadasa Sarvabbauma: Anumana-didbiti-prasarinr. 1912— . 

’“200. Udayana: Edranavali. 1911— . 

* Vopadeva: Mugdbabodba-vyakarana, w. comm, of Rama Tarkavagisa. 

Vol. 1. 1911- . 

f Abd-ur-Razzaq) Nawab Samsam-ud-daula §ab Nawaz gan and bis 
son ^Abd-ul-Haqq: Ma^atir-ul-^umara, being the biographies of the 
Muhammadan and Hindu officers of tbeTimurid sovereigns of India from 
1500 to about 1780 A. D. Transl. by H Beveridge* Vol. 1. 1911 — 
[Pers.] 

* al-Kanturl, Mawlana I'gaz Husain: Kasf al-hugub waT astar '’an asma’ 

al-kutub wa T asfar, or the bibliography of Sbf a literature, Part. 1. 
1912- . 

(Amarasimba:) Amarakosa, with Tibetan version (hChi-med-mdzod). 

1911- . ‘ 

’“205. Udayana: Nyaya-varttika-tatparya-parisuddbi, with gloss. 1911— . 
206. Faqir, Sajjid ‘’Abdallah b. Nur-ad-din b. Nfmat-Allab al-Husaini as- 
Siistarl: Tadkira-i-^ustar. 1914—24. 

.... Zabardast ]0[an: Faras-nama. Ed. by D. C. PJiilloU* 1911, 

.... Kavindra-vacana-samuccaya, a Sanskrit anthology. Ed. by P, 
W. Thomas. 1912 [Umschl.: 1911]. 

*.... Purusottamadeva: Bbasavrtti, with comm. Vol, 1. 1912— . 

.. .. (Dri-med-kun-ldan.) The story of Ti-med-kun-den. A Tibetan Nam- 
tbar ed. with an abridged transl. by E. D. Ross. 1912. [Nur Text!] 
210. Tahmasp, Sab: Memoirs (Tadkira). Ed. by D. G. Phillott. 1912. 
’“211. Gulam 'All gan: Sab 'Alam-nama: a hist, of the reign of Sbab Alam II. 

1912- . 

.... (NahSabi:) Gulriz. 1912. [Pers.] 

’“214. Muhammad Salih ICambo: 'Amal-i-Sabh or feb Gaban-nama. Vol. 1;2. 
1912—23; 1924— . [Pers.] 

* Ahmad RazI, Amin: Haft-iqlim. 1918— . [Pers.] 

’“216. Vasudeva-ratha: Smrti-prakaSa. 1912— . 

j^ridbara-dasa: Sad-ukti-kar^iamrta, 1912— . 

’“218. Govinda Kavibbusana Samantaraya: Surisarvasva. 1912— , 

.... (Subbuticandra:) Amara-tlka-kamadbenu, the tibetan version (bCbi- 
med-mdBod-gyi rgya*ciier-bgrel-pa bdod-yoi-ba-mo), 1912. 
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BibliotTieksherichi 


Haribhadra; Bharmabindu, a work on Jaina philosophy, with the- 
comm, of Municandra. Ed. by Lluigil Suali. 1912— . 

*221. Bevel vara: Kavi-kalpadata, a W'ork on rhetoric, together with hia 
own comm. 1913— . 

Mathnranatha-sarman: Visvahita. 1913. 

223, Nizam-ad-dxn Ahmad, l^^waga: Tabaqat-i-Akbari. Ed. by B. Be. 
1913. [Pers.] 

.... Nizam- ad -din Ahmad, gwaga: Tabaqat-i-AI^bari. Pransl. by B. Be. 
1913. 

224. Krsna Rajanaka (Razdan^ : -rnrir.-yi, a poem in the Kashmiri 

language, with a ehaya by >1 s ^ i , ed. by Sir George A[bra- 

ham] Grierson. 1913—24. 

*226. Bhavaviveka: Prajna-pradipa, a comm, on the Madhyamaka Sutra. 

(Ses-rab-sgron-ma). Ed. by M[aK] Walleser 1914— . 

*.... (Jay a valla bha:) Vajjalaggam. A Prakrita poetical work on rhetoric- 
with Sanskrit version. Ed. by Julius Laber, 1914— . 

*229. Grierson, Sir George Abraham: A Dictionary of the Kashmiri language. 
1916- . 

*.... Prthvlraja-vijaya, a Sanskrit epic with the comm, of Jonaraja. Ed. 
by S[rlpad] K[rsna] Belvalkar. 1914— . 

231. Tessitori, B[uigi] P[io]: Bardic and historical Survey of Rajputana. 
A descr. catalogue of bardic and hist. mss. Section !, 1. 2; 2, 1. 1917—18. 

1. Prose Chronicles. 1. Jodhpur State. 1917. 

2. Bikaner State. 1918. 

2. Bardic Poetry. 1. Bikaner State. 1918. 

232. Khiriya Jago: Vaoanika Rath^ra Ratana Sihghaji ri Mahesadasdta ri 
kahl. Ed. by Lluigi] P[io] Tessitori. Part 1: pihgala text with notes: 
and glossary. [Part 2 ersch. nicht.] 1917. 

233. Prithl-raja, Rathbra-raja: VeH Krisana RukamanI n kahi. Ed. by 
Biuigi] Ppo] Tessitori. Part 1: Bihgala text with notes and glossary. 
[Part 2 ersch. nicht.] 1919. 

SaMi: The Odes (Gazalijat). Part. 1 (Tajjibat.) Ed. by Sir Lucas Whiter 
King. 1919-21; - -. [Pers.] 

*.... Texts, Minor Tibetan. (Primarily i.-v’ — ^ 

Van Manen. I. jThe Song of the E , ■■■, ■ : . 'v' .■ . (Gsuh-mgur 

lar-gahs-ri-ma bzugs-so). 1919. 

236, Vfthii Su j6 Nagaraj dta: Chanda ran J^ta Si r6. Ed. by the late Lfuigil 
Ppo] Tessitori. 1920. 

*237. Oandesvara Thakkura: Krtya-ratnakara, a treatise on Smrti. 1921— . 

*238, Jinaprabha-suri; Tirthakalpa. A treatise on the sacred places of 
the Jainas. 1923— . 

*239. Vijairamota Kaviya^Karanidana: Suraja-prakas or Rajasthani ballads, 
relating to Maharaja Sri Abhaisihghaji. 1924— . 

240. Ivanow, Wladimir: Concise descriptive Catalogue of the Persian manu- 
scripts in the collection of the Asiatic Society of Bengal. 1924. 


— Nirukta, with commentaries. 2. ed. Vol. 1. 1911— . 

.... Maitri-Upani^adwith thecomm. of Ramatirtha. Ed. by B. B. BowjeHL 
2. ed. rev. 1913- . 

97, al-Badacini: Muntahab at-tawarih. Vol. 2. The reign of Akbar, from 
963 to 1004 A, H, transl. by W. H. Lowe. ^ 2. ed. 1924. " 
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*73. Gobhila : Grhya-sutra, with comm. Vol. 1, 2 (App. 1, 2). 1908— ^ 

(61). Irvine, William and Lavinia Mary Anstey: A supplementary Index 
of the place names on pages 89—414 of the '’Ain-i-Akhari, Vol. 2 transl. 
by Colonel H. S. Jarrett. 1907. 

IV. Haudscliriften. 

707. Pleisoher, H. L.: Brief an G. M. Redslob in Hamburg; Leipzig, 7. Okt. 
1842, 4 S. 4® [hauptsachlich iiber sahm ad-daur im Erbsohaftsreoht]. — 
Geschenk von Pastor W. Windfuhr in Hamburg. 

V. Kurze Aiizeigen* 

Weltgeschichte in gemeinverst. Harstellung, herausg. von Ludo Moritz Hart- 
mann. Toil 1 : Geschichte des alten Orients. 3. erw. u. verand. Aufl, Gotha- 
Stuttgart : P. A. Perthes 1925. 

Wahrend die drei einleitenden Abscbnitte unverandert gebheben sind, 
ist die von f E. G. Klauber verfaBte „ Geschichte des alten Orients*' (S. 2S 
bis 121 der 1. Aufl.) von 0. E. Lehmann- Haupt einer durchgreifenden 
Neubearbeitung (S. 28—246) unterzogen worden. W. P. 

Waddell, L. A.: The Indo-Sumerian Seals deciphered. London: Luzac 1925, 

Man sollte es nicht fur moglich halten, dafi der Autor mit dem Ver- 
fasser des trefllichen Buches „The Buddhism of Tibet" (1895) identisch 
ist, und dafi sich niemand gefunden hat, der ihn an der Hrucklegung dieser 
krausen Phantastereien verhinderte. Vgl. Bulletin of the School of Or,. 
Studies, London Inst., Vol. Ill, 4 (1925), 808—810. W. P. 

Reischek, Andreas; Sterbende Welt. Zwolf Jahre Eorscherleben auf Neusee- 
land. Leipzig; Brockhaus 1924. Geb. Mk. 15.— . 

R. hat als Sammier und Praparator fiir zoologische Museen 1877—89- 
Neuseeland durchwandert und hat dabei auch die Maori genau kennen 
gelernt, zumal ihm verstattet wurde, die damalige unzugangliohe Reservation 
auf der Nordinsel zu betreten. So finden sich denn interessante volkerkund- 
liche Beobachtungen und Schilderungen aus einer Zeit, da die Mehrzahl 
der Maori in ihrer Lebensfuhrung von europaisohem EinfluB noch wenig 
beriihrt war. Die heutige Statistik zeigt iibrigens eine Vermehrung an,, 
die das Aussterben der Maori unwahrsoheinlich macht. W. P. 

Roll, Colin; Das Meer der Entscheidungen. Beiderseits des Pazifik. Leipzig; 
Brockhaus 1925. Geb. Mk. 8.—. 

Das Reisebuch eines scharfblickenden politisoh und wirtschaftlich inter- 
essierten, aber auch fiir kulturelle Dinge nicht blinden Beobachters. Ab- 
gesehen von den Schilderungen aus Kalifornien, sind am beaten gelungen 
die Abschnitte iiber Japan und die Mandscburei. Der Aufentbalt in China 
scheint zu knapp gewesen zu sein, die Notizen bieriiber sind allzu brucb- 
stiickbaft gebheben. Den SchluB bildet ein Kapitel iiber die Philippinen, 
wo der tJbergang der Eingeborenen von der spanisoben zur anglo-ameri* 
kanischen Zivihsation beleucbtet wird. W. P. 

Taeschner, Eranz: Alt-Stambuler Hof- nnd Volksleben nach tiirkiscben Mi- 
niaturen aus dem 17. JIu I. ; Tafelband (55 Tafeln in Licbtdruck, davoix 
4 farbige). Hannover; Lafaire 1925. Geb. Mk. 60.—. — (Selbstanzeige.) 

Das Werk gibt das Miniaturenalbum aus dem Besitze des Generals 
von Botticher, Rheinbnrg, wieder, das seinerzeit auf der Munchener Aus- 
stellung von Meisterwerken mubammedanischer ICamst 1910 (Kat. Nr. 3328) 
zu seben war und kurz danach in den Besitz des Herausgebers iibergegangen 
ist. Es bietet in seinen 55 bochinteressanten Miniatnren von ttirkischer 
Hand Einblicke in das tiirkiscbe Volksleben und das Leben am tiirkiscben 
Hofe zu ^iner Zeit, die ^er Bliitezeit des osmaniscben Reiches noch ziem- 
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lioh nahe stand, iind ist daher von groBter Bedentung vor allem fur dio 
KulturgesoliiGlate der alteren Tiirkei, Die Miniaturen, die im vorliegenden 
1, Band (Tafelband) in OriginalgroBe wiedergegeben sind, sind mit er- 
klarenden italienisclien Beischriften verseben, die neben anderem im IX. Band 
(Textbande) veroffentlicbt werden» 

Das Album ist etwa zu Anfang der Regierungszeit Mebmeds IV., ofEen- 
bar im Auftrage eines Abendl^nders, wohl eines Venezianers, von einem 
Tiirken angefertigt worden, nnd gebbrt in einen ICreis mit den, freiliob 
meist von europaiscber Hand stammenden, Albums turkiscber Tracbten, 
sowobl Volks* und Hofszenen, die siob nicht selten in europaiscben Samm- 
lungen finden. F. T. 

Adam, Leonhard: Buddhastatnen. Ursprung und Bormen der Buddhagestalt, 
Stuttgart: Streoker u. Schroder 1925. 

Im Gegensatz zu den mancherlei Bilderbiicbem mit unzulSngbchem 
Text werden bier ernstbafte mssenscbaftlicbe Untersuchungen geboten: 
1. liber die Anfange in Gandbara, wobei an der These vom hellenistischen 
Ursprung mit Recbt festgebalten vdrd; 2. iiber „die Hauptgebiete der 
weiteren Entwicklung, Vorderindien und Turkestan als Ursprungsstatten 
der spateren nationalen Typen“; 3. iiber Manusibuddbas, Dhyanibuddbas 
und Bodhisattvas; 4. iiber Buddbatypen von Birma und Siam. 48 gut 
ausgewahlte Tafelbildar. W. P. 


Mitgliedernachrichten. 

Neue Mitglieder, 

'?478 Herr Prof. Dr. Metzixer, Bonn a. Rh., Oriental. Seminar d* Uni vers. 

2479 Herr Yensho Kanakura, Sendai (Japan), z. Zt. Bonn a. Rh., 

Kaiserstr. 175. 

2480 Herr Dr. jur. Walter Schroeder, Vizekonsul, Tiflis, Deutsches 

G eneralkonsulat . 

2481 Herr Lorenz Jensen, Vizekonsul, Tiflis, Deutsches Generalkonsulat. 

2482 Herr Rechtsanwalt Dr. Marcus, Gustrow (Mecklenburg) Domstr. 14. 

2483 Herr Franz Handrick, Brster Universitatsbibliothekar, Freiburg 

(Schweiz). 

2484 Herr Priv.-Doz. Dr. med. et phil. Paul Vonwiller, Zurich 6, f’roh- 

burgerstr. 69. 

2485 Herr Dr. Frohmann, KSnigsberg i. Pr., Steiiidamm. 

2486 Herr Dr. Robert J. Kellog, Professor of German and Linguistics 

Ottawa University, Ottawa, Kansas U.S.A. 

2487 Herr Narsinhbhai J. Patel c/o Patidar Mandir, Anand. Gujarat 

Brit India, 

2488 Herr Prof, Batuk Nath Sharma M. A. Benares, City. India, 47 

Kalabhairava. 

2489 Herr Prof. Dr. Metzner, Oberhausen Rhi, Elsestr. 94. 

2490 Herr Baron von der Pahlen, Potsdam, Mangererstr. 39. 

In die Stelle eines ordentlichen Mitgliedes ist ab 1925 eingetreten : 

121 Rabbiner-Seminar, Berlin, Artillleriestr. 31. 

122 Seminar fiir arische Philologie an der Universitat Miinchen. 

123 Jtidisch-theologisches Seminar, Fraenckel’sche Stiftung, Breslau I 

Wallstr. 14. 

124 Muncipal Library „Shaar Zion“, Tel- Aviv (Palestine), P.O.B* 80. 

Anschriften- Anderungen . 

Herr Pastor Carl A p e 1 , Lunsen b. Thedinghausen, Bez. Bremen. 

Herr Hans Joachim vonBassewitz, Schwerin i.MeckL, Jungfernstieg 36. 
Herr Dr. Gustav Becker, Berlin-Halensee, Markgraf Albrechtstr. 15, 

Herr cand. theol, Joachim Begrich, Halle a. S., Cecilienstr. 8. 

Frau Maria vonBeneckendorffundvon Hindenburg, Berlin W 10, 
Hohenzollemstr. 18^. 

Herr Prof Dr^ F. W. Freihef r vonBissing, Haag (Holland), Statenplein 1 6. 
Zeitsolirift d. Dentsck Morgenl. Ges., None Folge Band IV (Band 79), HI 
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Miigliedernachrichten, 


Herr Ernst Walter Brooks, Geneve, Banque E^ddrale. 

Herr Oberstudiendirektor Dr, Artur Buck enau, Berlin W 10, Genthiner- 
strafie 38. 

Herr Pfarrer Dr. tbeol. A. de Buck-No rdenberg, Leeuwarden (Holland) 
Spaanzardslaan. 

Herr Dr. David Garlebach, Kaunas Slabada (Littauen), Stiklugatve 21. 
Herr Hilfsprediger Adolf Cramer, Jennelt, Kreis Emden (Ostfriesland). 
Herr Prof. Dr. Lorenz Durr, Braunsberg (Ostpr.), Am Adler 2. 

Herr Priv.-Doz. A. H. Erancke, Berlin-Lichterfelde W., Haydnstr. 9 
Herr Dr. Ulricb. Prey, General-Sekretar der Deutschen Akademie, Munchen, 
Kaulbackstr. 94-. 

Herr Dr. Nikolaus Pries, Albersdorf (Holstein). 

Prau Geh. Rat Goldberger, Berlin W 10, Kaiserin-Augusta-Str. 77. 
Herr Bibliotkekar Dr. Guido Edler von Goutta, Halle a. S., Luiseu- 
strafie 2^. 

Herr Dr. von Giildenstubbe, Munchen, Jagerstr. 30i*l. 

Herr Prof. Dr. Erich Haenisch, Gbttingen, Paulinerstr. 19. 

Herr Univ.-Prof. Dr. Aug. Haffner, Hall (Tirol). 

Herr* Dr. End. Hallo, Wisseuschaffclicher Hilfsarbeiter am Hessischen 
Landesmuseum, Cassel, Stiftstr. 39. 

Praulein Priv.-Doz. Dr. Betty H eimann, Halle a. S., Martinsberg 4. 
Herr Prof. Liz. Dr. Joh. Hemp el, Greifswald, Loitzerstr. 47 H. 

Herr Prof. Dr. Gustav Herbig, Mtinchen, Rosenbuschstr. S^-l. 

Herr Pfarrer Gustav Heusex, Tauberbischofsheim (Baden). 

Herr Pfarrer Dr. Heyes, Godesberg b. Bonn, 

Herr Rabbiner Dr. Max K at ten, GOrlitz, Elisabethstr. 37L 
Herr Dr. August Kersten, Bonn a. Rh., Kurfiirstenstr. 50. 

Herr Landgerichtsrat Kersting, Berlin-Zehlendorf, Teltowerstr. 103. 
Herr Chung Se Kimm, Leipzig, Beethovenstr. 17 
Herr Hilfspfarrer Wilhelm Kokemiiller, Yacha (Rhon), Kirchplatz 188. 
Herr Pfarrer i. R. Theod. Kreufiler, Lobeda b. GCschwitz a. d. S. (Thh- 
ringen), Ober-Wbllnitzer Weg 116 d. 

Herr Prof. Dr. phil. Benno Landsberger, Leipzig, Kantstr. 15™^. 

Herr Prof, von LeCoq, Museum fhr YSlkerkunde, Berlin SW 11, Kbnig- 
gratzer-Str. 120. 

Herr Dr. A. E, Mader, Jerusalem-Sion. P.O.Box 22. 

Herr cand. phil. Edwin MChrke, Berlin-Steglitz, Albertstr. 18 
Grafin Lavinia Montz, Prohnau b. Berlin, Buddhistisches Haus, Kaiser- 
park 30. 

Herr Priv.-Doz. Dr. Heinrich Samuel Nyberg, Upsala, Ovre Slottsgatan 6. 
Herr Prof. Dr. Hanns Oertel, Mdnchen, Pienzenauerstr. 36. 

Herr Dr. Rudi Paret, Derendingen b. Tubingen, 

Herr stud. phil. Otto Paul- Berlin-Reinickendorf, Herbststr. 5 u, 

Herr Dr. Martin PleSner, Hamburg 13, Bomstr. 24 b, Weinberg. 

Herr Prof. Dr. Otto Procksch, Erlangen. „ ^ 

Herr Prof. Dr. Herm. Ranke, Heidelberg, Unt. Neckarstr. ^2. 



Mitgliedernachrichten, 
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Herr Sfcudienrat Friedricli Hot he, Luckenwalde, Karlstr. 34. 

Herr Werner Riidenberg, Berlin- Wilmersdorf, Spessartstr. 4. 

Herr stud. phil. Reino Ruseler Hamburg-Lokstedt, Walderseestr. 10. 
Herr Priv.-Doz. Dr. Josef Schacht, Freiburg i. Br., Josefstr. 15. 

Herr Hellmuth Scheel, Konstantinopel, Ayas Pascha, Deutsche Botschaft. 
Herr Kaplan A. M. Schneider, Freiburg (Baden), Karthauserstr. 41. 
Herr Oberstudiendirektor Dr. Wilh. Schnupp, Dillingen a. Donau. 

Herr Prof. Dr, Alfons Schulz, Breslau 8, Klosterstr. 23/25^. 

Herr Dr. med. Gr. Senn, Konstanz a. B,. Zumsteinstr. 6. 

Herr Redakteur Cornel Serr, Hamburg 23, Mittelstr. 19 Hs. 3 a. 

Herr Prof. Dr. Henry E. Sigerist, Zurich, ab 1. Okt. 1925 Leipzig, 
Talstr. 38. 

Herr Dr. Oswald Spengler, Munchen, Wiedenmeyerstr. 26. 

Herr Dr. Walter Strzoda, c/o Belasting Accountent Kantoor, Welte- 
vreden (Java). 

Herr Prof. Dr. W. Weber, Halle a. cl. S., Kaiserplatz 5. 

Herr Obersteuer-Inspektor Matth. Weihenfels, KOln-Mlilheim, Lassaller- 
strahe 38. 

Herr Dr. Otto Gunther vonWesendonk, Oberaudorf a. Inn (Oberba/ern). 
Herr Dr. Paul Wittek, Konstantinopel-Pera, Rue Tom Tom 8. 

Herr Schrifts teller Hans Felix Wolff, Berlin W 15, Knesebeckstr. 48 
bei Reinhardt. 

Herr Dr. Walter Wolff, Charlottenburg 9, Konigin Elisabethstr. 10. 

Ausgetreten ; 

Herr Dr. Curt Beyer, Bonn a. Rh. 

Herr Dr. Jos. Peilchenfeld, K5hi a. Rh. 

Herr Prof. Dr. Paul Haupt, Baltimore, 

Herr Prof. Dr. Gerhard Kitt el, Greifswald. 

Herr Dr, Joh. Lukas, Wien. 


Verstorben: 

Fraulein Erna Blankenstein, Berlin. 

Herr Prof. Dr. Aug. Conrady, Leipzig. 
Herr Prof. Dr. Eugenio Griffini, Mailand. . 
Herr Prof* Dr. theol. Marti, Bern. 



Deutsche Morgeulaudische Gesellschaft 


ImLaufe dieses Mres ist die Ausgdbe folgender Fublihationen erfolgt: 

JACUT’S 

Geographisches Worterbuch aus den Handschrifteu 
zu Berlin, St. Petersburg, Paris, London und Oxford 

HerausgegGben vob Ferdinand Wiistenfeld 
Sachs Banda, 5812 Seiten 

Neudruck im Helioplanverfahren 

Dieses neue Yerfahren hat hiar -wiederum insofern ein Meisterstiick gclietert, 
als der Drnck vom Original kaum zu unterscheidan ist. 

Die Anflage ist nur gering und der Preis so niedrig gastellt wie 
irgend njQglich. An einen abenualigen Neudruck nach Vergriffensein ist 
nicht zu dank an. 

6 BSnde JIJC 180. — ; Bir die Mitglieder der MJC 120. — . 

1 TJ,S.A.-Bol]ar. 

" Andere Valuten werden tnn^orochnot nach dem^ewoiligon Borlinor Mittelkurs. 

Porto und, Yorpackung fiir OborsQndtuig im Inlaud 3. — , Ausland 16. — . 


Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 

Bd. XVTINr. 1: Giese, Fr., Die altosmanischen Chroniken. 
Teil U; Dbersetzungen. ; for Mitglieder 8.40. 

Bd. XVII Nr. 2; Hunain Ibn Ishaq. 0ber die syrischen und 
arabischen Gaben - Ubersetzungen. Zum ersten Male 
herausgegeben und iibersetzt von G. Bergstr asser. 

MJC 12. — ; fur Mitglieder 8.40, 


Ferner hat die DM,G. zum Vertrieb ubemommen 
P. Bertrand (Franz) Zimolang. O.F. M., Dr. tBeol. et phil. 
Das sumerisch - assyrische Vokabular Ass. 523. 

66 Seiten mit 2 Tafelu, MJt 3,— j fiir Mitglieder JlJi 2.10. 


Bestellungen von Mitgliedern der D.M.G. sind unter gleicli zeitiger 
Binsendung des Betrages an den Schatzmeister der D.M.G», Herrn 
F* A, Brockhaus, Leipzig (FostsoheehlcontC Leipzig 514'^), zu richten, 

- r 





Mitgliederversammlung 

der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 

am Moniag^ den 28. September 1925; nachm. 4 Uhr; im KollegiengebHude 
der Universitat Erlangen, HdrsaalS (Auditorium Maximum). 

Anwesencl vom VorstancI: Liicters, Kalilc, Bauei*, Franke (fiir 
den Schatzmeister F. A. Brockhaus), Printz (fiir die Bibliothek der D.M.G.). 

1. Die Versammlung wird durch Herrn Liiders -Berlin erD&et, der dar- 
anf liinweist, daB der 1. Yorsitzende, Exzellenz Rosen tind der Ge- 
schaftsfukrer Herr Dr. Liidtke leider nickt habeu ersckeinen kbnnen. 
Zu Schriftfiilirern warden gewahlfc die Herren Dr. Wust-Mtinchen mid 
Dr. Heichelheim-GieBen. 

2. Herr Franke - Leipzig bericktet in Ycrtretuug des Schatzmeisters 
F. A. Bro ckkaus iiber den Gesckaffcsakscklui far 1924 (s. Anlage 1). 
Er weist im Ansckluk daran darauf kin, daB viele Mitglieder mit den 
Beitr^gen im Ruckstande seien. Herr Liiders bittet dringend nm 
recktzeitige Zaklung der Beitrage imd dankt der Fa. F. A. Brock- 
kans far die Mukewaltang. Es wird bescklossen, daB die Herren 
Rost imd Ziinmern in Leipzig die Recknnngspriifung tikernekmen 
sollen, Herr Liiders weist daranf kin, daB die Gesellsokaft notweiidig 
wieder auf die Sckafiung eines YermSgens bedackt sein muB and regfc 
an, daB Stiftnngen gemackt bzw. veranlaBfc werden mc5gen. 

3. Herr Dr. Printz-Halle erstattet den Bibliotkeksberickt (s. Anlage 2). 
Herr Liiders weist darauf kin, daB dank der Abmackungeii mit der 
PreuBiscken Unterricktsverwaltung (s. Nr. 4) ja nun ein besonderer 
Bibliotkekar der Gesellsckaft vorkanden sei, und erkeniit dankend den 
Eifer an, mit dem dieser sick der Angel egenkei ten der Bibliotkek an- 
genommen kat. Die Mitglieder der Gesellsckaft werden bald die Yor- 
teile dieser neuen Yerwaltung spiireii. Notwendig sei nun vor allem, 
daB mSglickst bald der Nachtragskatalog gedruckt werde. 

4. Herr Kakle bericktet iiber den zwiscken dem Yorstand und der PreuBi* 
scken Untemcktsverwaltung abgescklossenen Vertrag fiber die Biblio- 
tkek der Gesellsckaft (s. Anlage 3). Auf Grand dieses Yertrages werde 
eine ricktige Yerwaltung der Bibliotkek und ein syatematiscber Aus- 
bau derselben ermoglickt, okne daB die Gesellsckaft finanziell dadurck 
wesentlick belastet wird. Bei dem AbscbiuB dieses Yertrages kabe 
die PreuBiscke Unterricbtsverwaltuiig weites Entgegenlrommen be- 
wiesen. Die Mitgliederversammlung nimmt Kenntnis von dem Yertrag 
und bescklieBt auf»Antrag des Hemi Liiders, der PreuBiscben Uuter- 
ricbtsverwMtung den Dfftik fiir das Entgegenkommen auszusprecben. 

Zoitselirift tl. T)Giitscli. Jrorgonl. Ges., Neuo Foliro Band IV (Band 79). IV 
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5. Herr Kahle Terliesfc den Bericht des Vorstandes (s. Anlage 4). 

6. Anf Antrag des Vorstandes wird der Jaliresbeitrag 1926 wieder auf 
10.— Mk. festgeaetzt. 

7. Auf Antrag des Yorstandes wird beschlossen, dafi die Z.B.M.G. ktinftig ‘ 
wieder regelmaBig in vierteljahrliclien Heften erscheinen soil. Es wird 
dem GesoMftsfdlirer anheimgestellt, wichtige Mitteilungen auch ge- 
sondert an die Mitglieder gelangen zu lassen. 

8. Herr Ldders bericMet fiber die Hilfe, die die D.M.Gr. durcb. die Not- 
gemeinscbaft der Deutscben Wissenschaffc und die Emergency society in 
Amerika erfahren hat, tind die Versammlung beschlieht, beiden Institu- 
tionen den Bank der Gesellschaft auszusprechen. Ebenso soil der 
Pirma 0. Harrassowitz der Bank der Gesellschaft fiir deren Stiftung 
ausgesprochen werden. 

9. Herr Lfiders teilt mit, da6 die nachste Mitglieder versammlung in 
Yerbindung mit dem fur 1926 in Hamburg geplanten Orientalistentag 
abgehalten wird. Bie Tagung wird voraussiehtlich im Herbst statt- 
finden, Fiir die Orientalistentagung sind zahlreiche Beteiligung und 
mQglichst aucb Stiftungen erwiinscht. 

10. Herr ^Kahle teilt mit, daB ffir 1926 wahrscheinlich auch zwei Hefte 
dec Abhandlungen fiir BeitrSge zur Yerfugung stehen werden. 

11. Autrage an die Mitgliederveraammlung werden nicht gestellt. Das 
Wort wird nicht weiter gewUnscht, 

BieYersammlung beschKeBt, demGeschaftsfahrer HerrnDr. Liidtke 
f6r die erfolgreiche, im Bienst der Gesellschaft geleistete Arbeit den Dank 
auszusprechen. 

SchluB der Sitzung 572 Hhr. 

gcz^Liiders Wilst Heichelheim 

Schriftfiihrer. 


A\hsz%i(j aus der Reclinung iiber Einnahmeii und Ausgaben bei der Kasso der D.M. G. 

£iiinaliiiteii 19^4. jiji ^ Aasgaben 1924. 
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Bibliotheksbericht. 


Verzeichnis der vom 1. Juli bis 15. November 1925 fUr die Bibliothek 
der D.M.G. eingegangenen Schriften usw. 

I. Fortsetzangeu und Ergd.nzaugon von Lilcken* 

(Mit AusschliuS der laufendoa Zeit- und Akademie schriften.) 

1. Zu Ae 11. Acta Academiae Aboensis. Humaniota 4. — Abo: Akademi 1925. 
4. (Jdhaiinu Sundtoall: Zur Deutnng kretiaober Tontafelcben. — ders.; 
t)ber kret. MaBzeioben. — Bafad Karsien: Tbe Toba Indians of tbe Bolivian 
Gran Chaco. — Jlis. Sundwall: Die itabsoben Hiittenumen. — Josef Str^y- 
gowsJci: Das Erwacben der Nordforschnng in der Kunstgesohichte.) 

2. Zn Ah 150. Vortrage dei Bibliothek Warburg. 2., Toil 2. — Leipzig: 
Teubner 1925. 

2,2. Eisler, Robert: Orpbisob-dionysisohe Mysteriengedanken in der 
ohristlicben Antike. 1925. XX, 424 S., 20 Taf. 

3. 7j\\ Ab 451. Publikation der Soncino-Gesellschaft der Preunde des judi- 
sclien Bucbes e. V. 2. — Berlin 5685/1925. 

2. '^Agnon, S[eian’el] J[6sef]: Das Schass meines GroBvaters. « 
(Ubersetzt von E. M. 1925.) 13 ungez. Bl., 15:10.5 cm. 

4. Zu Bb 605/150. Svenska Orientsallskaiiet, Arsbok. 3. — Stockholm 1925- 
88 S. 

{Einar Qjerstad: Stenaldern pa Cyperii. — T. J. Arne: Kina ocb Vaster- 
landet vid slutet av den yngre stenMern. — Jarl OMrpentier: Tbuggerna. 
En indisk kast av professioneUa mordare. — Enist von Doheln: Xordisk 
orientaHsk bibliografi for ^en 1911—1920.) 

5. Zu Bb 605/200. Asia major. Introductory Volume. — London: Probstbain 
[1923]. 

Introd. Vol. Hirth Anniversary Volume. [1923.] 

6. Zu Bb 606. Bessarione. Pubblicazione periodica di studi orientali. Anno 
19-26 =: Vol. 31-38. - Roma 1915-1922. ((Notgem.)) 

6aZu Bb 818/20. Melanges de TUniversitc Saint-Joscpb. Tome 10, fasc, 
1, 2. Beyrouth: Impr. Oatbolique 1925. 

10.1. Jouon, Paul, P., S. J. : Notes de lexicographic bebraique. 1925. 
47 S. 

10. 2. Mallon, Alexis, P., S. J, : Une Hacbe <§gyptienne trouv^e en Sjme. 
1925. S. 49-54, 1 Taf. 

7. Zu Bb 628 4°. Bulletin de TEcole Eran9aise d’Extreme- Orient. Tome 

14, 15, 16,3—3, 17, 18/<3. 3 . 4 . G. 8-10, 19—24. — Hanoi 1914—24. ((T.)) 

14,4. Huber, Edouard: Etudes bouddhiques. 1914. 19 S. 

(1. T.- ■ : . ■ v. 2. r:1dr’naha. 3. LeroiKaniska 

dai ■ \ ‘ ■' , 1 ■ “I' . ‘ 

14 . 2 . Pa,- ■ j !!■ :!■ : * I', u- 1914. 31 S., 13 Taf. 

14.3. Coedos, Geoi'ge: Uno recension palie des annales d’Ayutbya. 
1914. 31 S. 

14, 4. Masperti, Henri: Sur quelques textes anciens de cbinois parle. 
•1914. 36 S. • 
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14.5. {Notes et melanges). 1914 55 S. 

{Jean Przyluski: L’or, son origine et ses pouvoirs magiques. Etude 
de folklore annainite. — Augmte L. M. Bonifaoy: Nouv. Reohor- 
ekes Sur les g^nies thMomorpkes an Tonkin. — Raymond Belous- 
tal: Des d^fcerminatifs en annamite. — Pham Quynh: Deux oraison;^ 
fun5bres en annamite publ. et trad.) 

14.6. Parmentier, Henri: L’arcMteoture interpr6tee dans les basreliefs 
dll Oambodge. 1914. 28 S., 5 Tal, 13 Abb. ^ 

14, 7. Orb and, Rickard: Jjea Tombeaux des Nguyin. 1914. 74 S. 

44.8, Maspero, Henri: Rapport sommaire sur une mission arch6ol 
an Tck5-kiang. 1914 76 S., 21 Tal. 

14. 9. Bibliograpkie. Okronique. Documents administratifs. 1914. 

15.1. Oadi^re, LF^pold]: Antkropologie populaire annamite, 1915. 
102 S. 

15.2. Pino t, Louis: Notes d’epigrapHe. 14.— 20. 1915. 210 S. 

15. 8, (Notes et melanges). 1916. 71 S. 

NoB Peri: Un conte hindou au Japon. — Auguste L. Jf. Bonifaoy: 
La f5te T% du — Georges Oordier: Le mus6e de Yunnan- 

fou. ~ G[eorge] Ooed^: Note sur les ouvrages palis composes en 
pays Tkai. — Dr, Pannetier: Sentences et proverbes cambodgiens 
reoueillis.) 

16,4. Bibliograpkie. Okronique. Documents administratifs. 1915. 

16.1. Maspero, Henri: Etudes d’kistoire d’Annam. 1.— 3. 1916. 56 S. 

16.2. Savina, F. M.: Dictionnaire Miao4seu — fran9ais prec. d’ua 
precis de gramm. Miao-tseu et suivi d’un vocab. fran^ais — Miao- 
tseu. 1917. 246 S. 

16, 8. (Notes et melanges). 1916, 73 S. 

(P. Petiihuguenin: Notes orit. p. s. ^ rkistoire du Siam. — Louis 
Fimt: Les dates de I’inscr. de Nagara Jum, — Henri Maspero: 
De quelques interdits en relations avec leS noms de famille ckex 
les Tai-noirs. — NoB Peri: Le dieu Wei-t’o. — Henri Marclial: 
D^gagement du Pkimanak^s. — Henri Parmentier: Cartes do 
I’empire Kkm^r d’apres la Situation des ikscr. dat4es.) 

17. 1. Parmentier, H[enri]: Anciens tombeaux au Tonldn. 32 S., 9 Taf. 

17.2. Coedes, Gfeorge]: Documents sur la dynastie de Siikhodaya. 
1917. 47 S. 

17.3. Peri, Noel: Harltl, la mere-de-demons. 1917. 102 S. 

17,4 Kemlin, J. E.: Alliances ckez les Reungao. 1917. 119 S. 

17, 6. Finot, Louis; Recherckes sur la litt. laotiemie. 1917. 218 S. 

17. 6. Bibliograpkie [usw,]. 1917. 

18, 2. Peri, Noel: Les Femmes de ^akya-muni. 1918. 37 S. 

18.8. Maspero, Henri: Etudes d’kist. d’Annam. 4.-6. 1918. SOS. 

18.4. Silvestre, leCapitaine;LesTkai dePl*-''.i~r: Tbo. 1918. 56 S, 

18.6. Coed5s, G[eorge]: Le royaume do (/ i-. 36 S. 

18, 7. Oadiere, L[6opold] : Croyances et pratiques religieuSes des Annami^ 

tes clans les env. de Hud. 1. Le culte des arbres. 1918. 60 S. 

18. 8. Marchal, Henri: Monuments secondaires et terrasses bouddkiques 
d*AnkorThom. 1918. 40 S. 

18.9. 0 cedes, George: Etudes cambodgiem^ics. 12. — 16. 1918. 28 S., 

1 Taf. 

18. 10. (Notes et melanges. Bibliograpkie. [usw.]) 1918. 

(H[e? 2 n*] Parmentier: Le tombeau de Ngki-v6. — G[eorge] Coedes: 

* A propos des anciens noms de Luang Prabang. — Llpuisl Finot: 

Deux nouvelles inscr. indockinoises.) 

19,1. Parmentier, Henri: L’art dTndravarman. 1919. 98 S., 27 Taf. 

19, 2. Oadiere, L[dopoM]; Croyances [usw.]. 2. Lq, culte des pierres. 1910. 

115 S., 42 Abb. ^ ^ 
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19, 3. Parmentier, Henri: Catalogue clu Mus6e 6am de Tourane. 1919, 
114 S. \ 

19,4. Deloustal, Ra 5 nn.ond: La justice dans Tanoien Annam. Code 
de procedure. Traduction et comm. 1919. 88 S. 

19, 5. (Notes et melanges. Bibliographie. fusw.]). 1919. 162 S. 

(H\e.nr%\ Maap&ro: La pri^re du bain des statues divines cbez les 
6ams. — E{enri^ Parmentier: Sculptures dames conserv^es 
Hu4. — No'6l Peri: A propos du mot SAMPAN.) 

20. 1. Peri, Noel : Etudes .sur le drame lyrique japonais N5, 5. 1920. 1 10 S. 

20.2. Maspero, H[enri]: Le dialocte de TcK’aiig-ngan sous les T^ang. 
1920, 124 S. 

20.3. Bouillard, G. et le cdt. Vaudescal: Les sepultures impdriales des 
Ming. (Che-san Ling). 1920. 128S., 44Tal 

20, 4. (Notes et melanges, 1920 . 270 S. (Notes 

arcli^ologiques. — Ous' • v. ■ ■ > • ; Le Padma tlian yig.), 

21.1. L’J^cole Erangaise d’ Extreme- Orient depuis son origine jusqu’en 
1920. ^1922. 422^8., 31 Tal 

21.2. NguySn-Van-T6: Index general des tomes 1—20. 1923. 

22. [fitr] 1922. 1923. 469 S., 32 Taf.,.l Kt. 

{B\ayvmriid^ Peloustal: La justice dans Pancien Annam. Trad, et 
comm, du code des Le. [fin]. — Victor Segalen: Le tombeau du 
fils du roi de Wou (5. s. a. C.). — Erih Seidenfaden: Complement 
^ I’inventaire deser. des monuments du Cambodge pour les 4 pro- 
vinces du Siam Oriental. — Henri Mar dial: Le temple de Pr41i 
Palilay. — Georges Gordier: Note add. sur le Museo de Yun-naii 
fou. — Notes et melanges. Bibliogra]>hie. [usw.]). 

23. [fur] 1923. 1924. 615 S., 27 Taf., 3 Kt. 

[Nlo'dl] Peri: Essai sur les relations du Japon et de ITndocbine aux 
16, et 17. sidoles. — Lhnard Anrousaeau: La premiere conqu4te 
chiuoise des pays annamites. (3. s. a. C.). — H\enri\ Parmentier: 
Notes d’arcli6ol. indocbinoise. 1.— 6. — Jean Przylualci: Les Vidya- 
raja. Contrib. ^ Phist. de la magie dans les seotes mahayanistes. — 
F. Gore: Notes sur les marclies tibdtaines du Ssou-tch’ouan et du 
Yuii-nan. — Notes et melanges. Bibliographie. [usw.].) 

24,1—2. Janvier - Juin 1924. S. 1—322. 

{Paul Lemieville: Les versions oliinoises du Milindapanha, — Biblio- 
graphie. Chronique.) 

24,3-4. JuiUet-Beo. 1924. 1925. S. 325-686, 25 Tal, 44 Abb. 

{H[enri] Parmentier: Notes d’aroh^ol. indocliinoise. 7. — George 
Goed^: Etudes camb. 17. — 18. — George Groalier: Amarendrapura 
dans Amoghapura. — Henri Poux: Deux tribus de la region de 
Phougsaly (Laos sept.). — Vlictor']Goloubew: Melanges sur le Cam- 
bodge ancien. — Etienne Patfe: Le kjokhenmodding noolithique 
du Bau tro a Tam-toa pres de BCng-hoi (Annam). — Leonard 
Aurouaamii: Sur le nom de Cochinchine. — Bibliogr. [usw.].) 

8. Zu Bb 841/160. Orientalia Christiana. Num. 17, 18 =: Vol. 4,4; 5,1. — 

Boma: Pont. Institutum orientalium studiorum 1926. 

17. Herbigny, Michel d’, S. I.; Pour Punit6 ohrdtiemie. Oroire en Jdsus 
Christ. 1926,# 32 S. 

18. La T/ ■ : . ’ ,i ' ‘ i - ■ ■ ■ , ontre la religion. Traduction des doc. 

off. i ri.. : i IV ip ■ ala Justice (N.K.J.— Vc section) (Prdl: 

P. Quidoulianov). 1926. 135 S. 

9. Zu Bb 90P^ 4®, Verhandelingen van het Hon, Bataviaasoh Genootschap 
van kunsten en wetenschappen. Heel 65. Stuk 3. — Weltevreden: Kolff. 1925. 

65, 3. Woensdregt, Jac.: Blythen en Sagen der Berg-Toradja’s. 1025, 

. V, 17# a , 
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10. Zu Bb 1223. R J. W. Gibb Memorial Series. Kew Series, 4. — London; 

Lnzao 1925 (Leiden: Brill). ((Trustees GMS.)) 

N. S. 4. [GalaLad'dIn]. The Mathnawi of Jalalu’ddin Rumi. Ed. from 
the oldest mss. available with crit. notes, trans., and comm, by Rey- 
nold A, NichoUon, Vol. 1. 

1. cont. the text of the first and second books. 1925. 

11. Zu Bb 1230 4®. Memoirs of the Asiatic Society of Bengal. Vol. 9, l ; 10, i. — 
Caloutta 1925. 

9. Sewell, R- B. Seymour: Geographic and oceanographic research 
in Indian waters. Part 1. 1925. 

10. Bodding, P. 0.; Studies in Santal medicine and connected folklore 
Part 1. 1925. 

1. The Santals and disease. 1925. VI, 131 S. 

12. Zu Bb 1243. Ber Alte Orient. Band 24, Heft 4. — Leipzig; Himichs 1925* 

24,3. Landsberger, Benno: Assyrische Handelskolonien iir Kleinasien 
aus dem 3. Jahrtausend. 1925. 34 S. 

13. ZuBb 1243/5. Beihefte ziim „Alten Orient“.|^Heft 4- — Leipzig: Hinriohs. 
1925. 

4. Hopfnerv Theodor: Orient und griechisohe Philosophie. 1025. 89 S. 

14. Zu Bb 1274. Calcutta Oriental Series. No. 14. — London; Luzac (1925). 

14. Butt, Nalinaksha: Early History of the spread of Buddhism and 
the Buddhist schools. With a foreword by Narendra Nath Law, (1925). 
VI, V, 313 S. 

15. ZuEb820. The Heritage of India Series. [6,7,9]. — Calcutta: Associa- 
tion Press; London [usw.] ; Oxford Univ. Press 1919—21. ((Or. Sem, )) 

6. Macniool, Nicol: Psalms of Maratha Saints. 108 hymns tenslated 
from the Marathi. (1919). 94 S., 1 Taf. 

(Introduction. — Jnanesvar. ~ MnktabaT. — Namdev. — Janabal. — 
Ekaiiath, — Tukaram. — Bibliagraphy. -- Index.) 

7. Koay, E. E. ; A History of Hindi literature. (1920). 116 S., I Kt. 

8. Kingsbury, P. and G. hJ. Pliitlivs: Hvnins of the Tamil Saivite 
Saints. 192J. 132 S-, 4 Taf. 

(Introduction. — Sambandar. •— Apparswami. — Sundaraznurti. ■— 
Manikka Vasahar. ). 

16. Zu Ne 10, Revue du Monde Musulman. Vol. 58. — Paris: Leroux 1924, 
((Notgein.)) 

58, Enquete sur les corx^orations d'artisans et de commer 9 ants au 
Maroo (1923—1924) d’aprda les reponses an questionnaire transmis 
par circulaire du 15 nov. 1923 sous lo timbre de la Birection des 
affaires indigenes et du Service des ranseignemeiits. (Avant-propos; 
Lonis Massignon), — Chronique. 

17. Zu Oc 2210 4®. Katalog des Ethnographisohen Reichsmuseums. Band 17. — 
Leiden; Brill 1924. 

17. Fischer, H. W, und IV. IL Rassers: Bie ostlichen kleinen Sunda- 
Inseln. I. Sumlmwa. II, Flores. HI. Snniba. 1924. XX VT, 164 S., 
10 Taf. 

IL Xene Werke, 

14847, Gothoskar, P. B. : General Catalogue of the Library of the Bombay 
Branch of the Royal Asiatic Society. Revised and brought up to the 
end of 1917, Part 1, 2. - Bombay 1917-22. ((T.)) Ab 99. 

1. Authors, 1917. 2. Subjects. 1922. 

14848, Ex Orient e. Ed. by Reihiclii Kita. Vol. 1, — ^ Tokyo: Baito Biinka 
Kyokai (The Eastern Culture Assoc.) ^ ((T,)) Af 900, 
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14849. Jahrbucli fiir judisolie Geschiclite und Literatur. Heraiisg. vom Ver- 
bande der Vereine fiir jiid. Gesch. u. Lit. in Deutschland. Bd. 1— 21. 
— Berlin: Katz; [ab 6:] Boppolauer 1898—1918. Ah 430. § 

14850. Journal of Jewish lore and philosophy. Ed. hy David Netimarh. Vol. 1. — 
Cincinnati, 0. : ArkPubl. Co. 1919. 417, 46 S. ((T.)) Ah 701. 

[Anhang;] Keumark, David: The Principles of Judaism in historical 
outline. A textbook. 1919. 

[mehr mcht erschienen; Ports, s. : Hebrew Union Annual] 

14851. The Hebrew University Jerusalem. Inauguration April 1, 1925. — 
Al-Sam^rt al-Tbrijja fl ’1-Quds. al-iftitah. Awwal Nisan 1925. — 

Ha-Umve?*fi?76i7iiia-^ibrIt JeriiSalajim. Hagigat happetiha. 1 HIsan5685.— 
(Jerusalem: Hebr. Univ. 1925.) 20, 23, 17 S. 40 . ((T.)) Ah 974. 4°. 

14852. Institute of Jewish studies. Opening Exercises and Prospectus. — 
Jerusalem 5685 [1925], (Publications of the Hebrew Univ. of Jerusalem). 
((T.)) Ah 975. 

[enthS-lt u. a. : Michael QutUnann: Marriage law in Bible and Talmud. — 
Samuel Klein: An ancient »Source for the hist, of Hanukkah] 

14853. JedfSt hammakon h ' hh-*'? i ^ UOberet 1, 2. — Jerusalem 
5685 [1925]. (Kitabe ' ,b: “. ■■ ■■ ' ' ■ : b-IrQsalajini. Hammakon 

lemadde^e hajjehtidut.) ((T.)) Ah 985. 

14854. Qabbala. Quellen und Porschungen zur Geschichte der jiidischen 
Mystik. Im Auftrag der Johann Albert Widmannstetter Gesellschaft 
herausg. von i?o6er^ Bandl. — Leipzig :Drugulin 1923. ((Mitgl,)) 

Ah 1730. 

1. Das Buch Bahir. Eiii Schriftdenkmal aus der Priilizeit der Kabbala 
auf Grund der krit. JSTeuausg. [iibersetzt] von Gerhard Schdlem. 
[Miinchen, phil. Diss.] 1923. 171 S. 4°. 

14855. The Dropsie College for Hebrew and cognate learning. Register 1915— 
16, 1916-17, 1919-20, 1920-21. - Pliiladelpliia 1915-20. ((UB. 

Halle)) Ah 2015. 

14856. Studier tilegiiede Professor, Dr, phil. ii. theol. Frants Buhl i Anledning 
af bans 75 Aars Podselsdag den 6 September 1925 af Pagf seller og Elever. 
Redigeret af Johannes Jacobsen, — Ksbenhavn: Pio 1925. 266 S. ((Verl.)) 

Ai 425. 

{Krih Aurelius: En synkretistisk foreteelse i palestinsk folktro. — 
Aage Bentzen: Salme 27. — Arthur Glm^siensen: Om den historiske 
Romanlitteratur paa Pehlevi. — Krling E idem: Ingressen til Markus- 
evangeliet. — Sven Herner: Pe"+o+«TrPe''=' 

vilda djuren. — Arthur Hjelt: Jv * " ' : >■ ■ * ' i 

psalmerna. — Johannes Jacobsen: Apropos til Ordspi% 8, 22—31. 
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Aulage 3. 

Vertrag. 

§ 1 . 

Die Beutsclie Morgenlandische Gesellschaft, die als eingetragener 
Verein ihren Sitz in Leipzig hat, laBt ilire in Halle a. S. befindliche 
Bibliothek bis aiif weiteres, mindestens aber auf dreiBig Jahre, in Halle. 
Die Bibliothek steht den Dozenten und Stu'dierenden der TJniversitat 
Halle a. S., insbesondere den Mitgliedern des Orientalischen Seminars der 
Universitat, zur Yerfugung. 

§ 2 . 

Die prenBische Unterrichtsyerwaltung tiberniramt die Verwaltung der 
Bibliothek der Deutschen Morgeniandischen Gesellschaft durch die Uni> 
'^versitatsbibliothek Halle. Sie sorgt fur die gegenw^rtigen Ranme und 
wird far den Fall, daB die Raume durch die Leopoldina beansprucht 
werden, fhr anderweitige zweckmaBige und wiirdige Unterbringung der 
Bibliothek und der Arbeitsraume sorgen. Gegebenenfalls wird die Biblio- 
thek der Deutschen MorgenMndischen Gesellschaft nach erfolgtem Umbau 
der Universitatsbibliothek in die Universitatsbibliothek verlegfc und in 
zweckentsprechender Weise untergebracht werden. Die Deutsche Morgen- 
lilndische Gesellschaft erbalt den Mietzins, der in dem zwischen ihr und 
der Leopoldina geschlossenen Vertrage festgesetzt ist, von der TJnter- 
richta verwaltung am ersten April jedes Jahres ausgezahlt. Fiir den Fall, 
daB die Bibliothek der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft in der 
Universitatsbibliothek zu Halle oder anderweitig untergebracht werden 
sollte, werden der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft die R^ume 
kostenlos uberwiesen. 

§B. 

Die preuBische Unterrichts verwaltung sorgt fur die Heizung und Be- 
leuchtung der Bibliothek und der Arbeitsraume. Sie ubernimmt die Kosten 
fiir die Verwaltung und Bedienung der Bibliothek. 

§4. 

Die preuBische Unterrichtsverwaltung bestellt uud besoldet einen bi- 
bliothekarisch vorgebildeten Orientalisten, der der Universitatsbibliothek 
Halle dberwiesen wird, als Bibliothekar der Deutschen Morgenlandischen 
Gesellschaft. Die Unterrichtsverwaltung erklMxt sich bereit, bei begriin- 
deten Vorstellungen des Yorstandes der Gesellschaft einen Wechsel im 
Amte des Bibliothekars eintreten zu lassen. Die Unterrichtsverwaltung 
wird im Rahmen des bei der Universitatsbibliothek verfiigbaren Personals 
fiir die ordnungsmaBige Ftihrung der Geschafte, gegebenenfalls auch dm’ch 
HilfsTnafte, sorgen. 

§ 5 . 

Die I»struktion den Bibliothekars erfolgt durch den Direktor der 
Universitatsbibliothek Halle, bei dem der Yorstand der Gesellschaft seine 
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Wfinsclie geltend machi Der Direktor der Universittobibliothek ist ver> 
pflicbtet, diesen Wiinsclieii nachzukominen, soweit es technisch moglicb ist. 

§ 6 . 

Der Direktor der Universitatsbibliothek nimmt .an den die Bibliothek 
der Deutschen Morgenlandiscben Gesellschaft beliandelnden Sitzungen des 
Yorstaiides der Gesellschaft mit beratender Stimme toil. Er kann sich 
dabei durch den Bibliothekar vertreten lassen. 

§ 7 . 

■» Die Bibliothek der Dentschen Morgeniandischen Gesellschaft dient 
als Ansleihbibliothek in erster Linie fdr die Mitglieder der Gesellschaft. 
Die preufiische TJiiterriclitsverwaltung sorgt dafur, daS den dentschen Mit- 
gliedern ans deni Ausleifaen der Biicher keiuerlei Kosten erwachsen. Die 
Unterrichtsverwaltung stellt jlihrlich einen Betrag von dreitausendvier- 
Imnderfe Eeicbsmark fiir Neuanschaffungen zur Verffigung. Aus ihm self 
der Bficherbestand der Bibliothek sjstematisch ergS-nzt werden. 

Von diesem Betrage werden gleichzeitig die Buchbinderkosteu fiir 
die nen angesebafften Biicher getragen. Die von diesem Betrage ange- 
schafPten nnd gebnndenen Biicher bleiben im staatlichen Eigentum und 
werden der Deutschen MorgenMndiseben Gesellschaft als Leihgabe zur 
VerfQgung gestellt. 

§ 8 . 

Die Deutsche Morgen liindisebe Gesellschaft hat das Becht, Dubletten 
und Nichtorientalia aus ihrem eigenen Bestande im Benehmen mit der 
Deitung der Universitatsbibliothek zu verauhem. 

§ 9 . 

Dieser Vevtrag tvitt mit Wirkung vom ersten April neunzehnhundert- 
fiiufnndzwanzig in Kraft nnd gilt bis zum einunddreiJiigsten Marz neun- 
zehnbundertfdiifundfunfzig: er verlS-ngert sich dauu stillschweigend jeweils 
fiir zebn Jahre, wenn er uicht ein Jahr vor Ablauf von einer der beiden 
Parteien geknndigt wird. 

§ 10 . 

Nach'^Ablauf dieses Vertrages hat die Deutsche Morgenlandische Ge- 
sellschaft freies Verfugungsrecht hber die ihr gehdrigen BestS,nde der Bi- 
bliothek, soweit sie nicht als Leihgabe anzusehen sind, 

Berlin, den 20« Juli 11^25. 

(Stempel.) 

Der preuBische Minister 

fiir Wiasensch^t, Kunst und Volks- ifeinrich Luders 

Dilaung, StoUvertretender Vorsitzender der Beutsciien 

In Vertretung Morgeniandischon Gescilschaft, 

gez. Lammer. 

UJX. 7M6/26. 

StempelraarJce: 

ll/a Beichsmark. • 

13 e I iln, den 4. August 1925. ^ ^ 
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Aiilage 4. 

Bericht des Vorstandes 
der Deutschen iViorgenidndischen Gesellschaft. 

Wie aiis dein AbschluB des Jalires 1924 ersicMlicli ist, ist es niclit 
mbglicb. gewesen, den Etat der Deutscbeu Morgen! ^ndischen Gesellschaft 
ganz zu balancieren, hauptsachlich deswegen, well das Abonuement auf 
die Eachzeitschriften : Zeitschrift fill* Indoiogie nnd Iraiiistik und Zeit- 
schi’ift fur Semitistik nnd verwandte Gebiefce, sich in verhitltnismafiig engeii 
Grenzeu gehalten hat. 

Die Herstellungskosten der Zeitschrift fur Indoiogie Bd. Ill betrugen, 
einschliejBlich Geschaftsapesen, 7308, — Mk. Die Kosteii der Zeitschrift 
fiir Semitistik waren, einschliehlich Geschaftsspesen, 7672,— Mk. Bei einem 
Buchhandlernettopreis von 11,20 Mk. und einem Mitgliederpreis in der- 
selbeu Hohe ist bei beiden Zeitschriften ein Absatz von mehr als fiinf- 
liimdert Exemplaren erforderlich, um die Kosten zu deeken. Der Absatz 
en-eicht aber nicht eininal die Hohe von 200 Exemplaren ! Wenn nun 
auch dank der Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft, der die 
Deutsche Morgenlandische Gesellschaft fiir ihre so wertvolle Hilfe zu groiem 
Dank verpflichtet ist, ein Teil des Defizits gedeckt wird, so bleibt dock 
nocli eine sehr betrachtliche Summe ungedeckt tibrig, die die Gesellschaft 
stark belastet. Auf die Dauer ist dieser Zustand unhaltbar. Der Vorstand 
hat die Mitgliedspreise fiir die beiden Zeitschriften so niedrig angesetzt, 
da6 kanm eine and ere wissenschaftliche Zeitschrift ilhnlicher Art zii 
solchen Bedingungen geliefert werden kann. Es wird notwendig sein, den 
Preis fiir den vierten Band wesentlich zu erhohen, da auch die Kosten 
der Zeitschriften wieder gestiegen sind. Aber es iniisseii auch Mittel und 
Wege gefunden werden, den Absatz der Zeitschriften zu steigem. — Die 
Emergency society hatte durch ihren Yorsitzenden, Herrn Professor Boas, 
eiiien Betrag zur Verfiigung gestellt, um Mitgliedern der Deutschen Mor- 
genlandischen Gesellschaft von dem dritten Bande der beiden Zeitschriften 
Freiexemplare liefern zu kSnnen. Der Vorstand liat von dieser so clankens- 
werten Spende in der Mitgliederversammlung in Muuchen und in der 
Zeitschrift Mitteilung gemacht, es ist aber bis jetzb iiicht mbglich ge- 
wesen, diese Freiexemplare so unterzubriugen, wie es von der Stiftung 
verlangt wird, obwohl doch fllr ein solches Freiabonnement genug lutor- 
essenten vorhanden sein sollten. 

Die Deutsche Morger>landische Gesellschaft niuh daran denken, wieder 
— wenn auch langsam — Kapital anzusammeln. Das ist aber unmoglich, 
wenn die Publikationen in ihrem Absatz weit hinter den Erwartungen 
zuriickbleiben. Der Yorstand wird also in den Geschiiftsjahren 1925/^26 
alle Hebei in Bewegung setzen, um die in den genannten Zeitschriften 
festgelegten Summen wieder frei zu bekommen und fiir andere Ausgaben 
verwevten zu^kbunen, n 
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Dieses unbefriedigende Ergebnis iiti Absatz cler Facbzeitscbrifteii war 
aucb die Yeranlassung, daB dereu Jahresbande nicbt innerhalb des Ge> 
scbBftsjahres erscbeinen konnten, sondern daB jeweils das zweite Heft in 
das nSfCbste Gescb^ftsjabr mit hinubergenommen wurde, weil sonst das 
Verbaltnis zwiscben Einnabmen und Ausgaben nocb ungiinstiger geworden 
w§xe. Wir boffen, diesen MiBstand beseitigen zu kbnnen, aber das ist 
nur auf dem atigegebenen Wege zu erreichen. 

Im Jabre 1924 ist von den „Abbandlungea“ das vierte Heft des 
XVL Bandes erscbienen: NeiBer, Zum Wbrterbucb des R^veda, fur das 
die Notgemeinscbaft der deutscben Wissenscbaft ebenfalls freundlicbst eiue 
Drnckunterstiltzuiig gewSbrte. Aucb bier sei der Notgemeinscbaft fur 
diese so notwendige Eiife herzlicb gedankt. 

Der Eingang der Mitgliedsbeitriige im Jabre 1924 lieB recbt aebr zu 
wiinacben dbrig. Es ist nur durcb wiederbolte Mabnuugen mSglicb ge- 
wesen, weuigstens den gr5Bten Teil der Beitrage bereinzubringen. Ein 
far die Deutsche Morgenlandiscbe Gesellscbaft nicbt unbedeutender Betrag 
stebt aber nocb aus. Aus diesem Grunde muBte aucb der Druck des Mit- 
gliederverzeicbnisses vertagt werden, weil es nicbt angangig gewesen- 
wSre, einen Teil der Mitglieder, die die Jabresbeitrage nicbt bezablt 
batten, aus den Listen fortzulassen. Dieses Verzeicbnis- der Mitglieder 
der Deutscben Morgeniandiscben Gesellscbaft muB aber bis zum nacbsten 
Orientaliatentag in Hamburg vorliegen, deshalb wird mit dem Druck 
im Apriial926 begonnen. Die Mabnungen wegen der rdckstBudigen Bei- 
tr%e werden also zu Beginn des Jabres 1926 aucb fbr die vergangenen 
Gescbfiftsjabre versandt werden, und diejenigen Mitglieder, die bis zum 
Beginn des Mitgliederverzeicbnisses ibre Jabresbeiteage fdr 1925 nicbt 
bezablt baben, kbnnen leider nicbt in das Verzeicbnis aufgenommen werden. 

Herr Verlagsbucbbandler Hans Harrassowitz i. Ea. Otto Harras- 
sowitz in Leipzig batte der Deutscben MorgenlS-ndiscben Gesellscbaft bei 
dem JubilS^um seiner Eirma einen Stiftungsbetrag fibergeben, der durcb 
die Inflationszeit wertlos wurde. Herr Hans Harrassowitz bat aber, 
um die Stiffcung zu erbalten, im Jabre 1924 einen Betrag von 1000 Mk, 
der Deutscben MorgenMndiacben GesellscbaR zurVerfagung gestellt, der 
als festes Ymmidgen der Gesellscbaft erbalten bleiben soli und, wenn mog* 
licb, eine ErbSbung erfabren wird. Herm Hans Harrassowitz ist an- 
IfiBlicb des Orientalistentages in Miincben der Dank der Gesellscbaft aus- 
gesprocben worden. 

Die Yerbandlungen mit dem PreuBiscben Ministerium far Wissen- 
sobaft, Kuust und Yolksbildung dber die Heuordnung der Bibliotbek der 
Deutscben Morgenlg,ndiscben Gesellscbaft sind zu einem guten Ende gefdbrfc 
worden. Die Bibliotbek der Gesellscbaft verfdgt jetzt tlber einen fest an- 
gestellten Bibliotbekar, der in der Lage ist, alle Eingange sofort zu re- 
gistrieren. Die Deutsche Morgeniandiscbe Gesellscbaft ist durcb Miete 
far die Mume, die sie innebafc, nicbt mebr belastet und kann auBerdem 
aus einer besonderen Jabressumme recbt betr§ftbtlicbe Ansckaffungen far 
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die Bibiiotliek machen, ferner konnen Bucher an die Mitglieder der 
Deutschen Morgenlandischen G-esellschaft porfeofrei gesandt werden. So 
ist die Bibliothek der Gesellschaft zu einem wertvollen Eckstein unserer 
Organisation geworden, nnd die Gesellschaft dankt dem PreuSisclien Mi- 
nisterium fUr "Wissensohaft, Kiinst nnd Volksbildung anfrichtig fiir diese 
dauemde Untersttitzung. 

Es ist dringend notwendig, den Zusammenhang zwischen den Mit- 
gliedern der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft enger zu gestalten 
und wichtige Nachrichten Ofter zu verbreiten, als es in der Zeitschriffc 
der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft mdglich ist. Wenn auch 
erstrebt wird, die Zeitschriffe rom nacbsten Jahre an wieder in Yierteljahrs- 
heften auszugeben, so mnh doch die Mbglichkeit vorhanden bleiben, falls 
eine Verzbgerung in der Ausgabe der Zeitschrift eintritt oder falls beson- 
dere Mitteilungen vorliegen, die Mitglieder sofort da von in Kennbnis zu 
^tzen. DerVorstand stellt demnach den Antrag, dem Geschaftsfiihrer 
die Mbglichkeit zu geben, je nach Bedarf an die Mitglieder der Gesell- 
schaffe besoiidere „ Mitteilungen" zu versenden, die keinen Aufschub er- 
leiden. Der Yorstand ist der Meiuung, da^ dadurch die Interessen der 
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft wesentlich gefbrdert werden. 

Leipzig, den 25. September 1926. 


DerVorstand der D.M.Q, 



Mitgliedernachrichten. 

Neue Mitglieder. 

2491 Herr Prof. Dr. Otto Dempwolff, Hamburg, Universitat. 

2492 Herr Prof. Dr. Julius von Hegelein, Erlaugen, Henkestr. 9. 

2493 Herr Arthur Upham Pope, San Mateo California IJ. S. A., 37 Santa 

Inez Avenue, 

2494 Herr Dr. Lejeune-Jung, M. d. R., Halensee b. Berlin, Joachim 

Priedrichstr. 49. 

2475 Herr Dr. Muhamed Z. Siddiqi, Lucknow (India), Lucknow University. 
5496 Herr Giuseppe Mayr, Catania (Italia), Piazza Maravigna (presso 
Bartoli). 

2497 Fraulein Dr. Alice Carlson, Mhnchen, Schellingstr. 19 ^ 

2498 Herr stud. phil. Max Schulz, Halle a. S., Tiergartenstr. 11. 

2499 Herr Perdinand Lessing, Berlin -Wilmersdorf, Landhausstr. 9. 

In die Stelle eines ordentlichen Mitgliedes ist ah 1925 eingetreten : 
125 Orientalische Pakultat, Taschkent. 

Anschriften - Anderuiigen . 

Herr Prof. Dr. Josef Aistleitner, Budapest I, Fdutcza 32. 

Herr Dr. Rudolf Anthes, Berlin W. 15, Joaehimsthalerstr. 25^. 

Herr Prof. Dr. E. Ball a, Leipzig, Bismarckstr. 12. 

Pro£ Dr, tfUdwig Blau, Buda|^^ Vll, Yapi utoa 85. 

Herr E.W. Brooks, Geneve, 9 Chemin du Square. ' J - ^ 

Herr Magister Arno Bussenius, Lektor an der Uziiveraitiit, Turku, 
Finnland. 

Herr Prof. Dr. N. P. Chakravarty, M. A. c/o The Sekretary P. G. Coun- 
cil in Arts Durbbanga Buildings, Calcutta (India). 

Herr Dr. W. Herbert Du da, Prag-Karlin, Kommenskeho 16. 

Herr Dr, Nicolaus Pries, Husum (Schleswig), SchloRstr. 2. 

Herr Liz. Dr. Kurt Galling, Berlin Nr. 24, Marienburgerstr. 76 a. 

Herr cand. phil. Erich GroS, Essen- Altenessen, Nienhauserstr. 19. 

Herr Prof. Dr Hch. P. J. Junker, Hamburg, Mittelweg 117b. 

Herr Prof. Yensho Kanakura, Tohoku Imperial Cniversity. Seminary 
of Indology, Sendai (Japan). 

Herr Dr. Aug. Kersten, Berlin- Grunewald, Ilmenauerstr. 10b 

Herr Chung Se Kimm, Leipzig, Kantstr. 13 

Herr Kaplan Dr. Kroegel, Bonn a. Rh., Rathensg. 18. 

Herr Prof. Dr. W. Lehmann, Berlin SW. 11, Prinz Albrechtsir, 7. 

Herr Lt. Col. D. L. K, S. Lorimer C. I. B., Herts (England), 32 Parkway. 
Welwyn Garden City, 

Herr Friv.-Doz. Pfarrer Dr. Merkel, Gustenfelden, Post Schwabacli, 
Pfarramt. n • 
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Herr stud. theoL Hans Miiller, Elberfeld, Worringerstr. 67. 

Herr E. Hiedermeyer, Regierungsrat beim Polizeiprasidium, Magdeburg, 
Herr Direktor Otto Pretzl, Mtincbeu, Biedersteinerstr. 29. 

Herr Prof, D. tbeol. et pbil. Otto Prokscb, Erlaugeu, Ebrardstr. 15. 

Herr stud, phil, Reino Ruseler, Berlin -Wilmersdorf, Hassauiscbe Str. 13^1, 
Herr Prof, Benoy Kumar Sarkar, c/o American Express Co., Calcutta 
(India). 

Herr Dr. Stanislaus Scbayer, Warscbau, Nowogradzkastr. 25. 

Herr Prof Dr. Alfons Scbulz, Breslau 8, Klosterstr. 23/25^. 

Herr Prof Dr. Henry Preserved Smith, Poughkeepsie N, Y. U. S. A., 
43 Southeast Avenue. 

Herr Revisor Arthur Vetter, Leipzig, Mobiusstr. 2. 

Herr Dr, Arno Walthery Berlin-Zehlendorf-West, Grunewald-Allee 2L 
Herr Dr. Max Weis.weiler, Leipzig-M(3ckern, Hallescheatr. 195™^. 

'^err Prof Dr. Rich, ■Wilhelm, Frankfurt a./M,, Lersnerstr, 4. 

Herr cand. phil. Erich Wo Iff, Berlin-Friedenau. WilbelmshSherstr. 7L 
Herr Dr. Hans. Zb i n o 1 en , Munchen, Mauerkirchenstr. 48. 

Ausgetreten : 

Frau Eiise Baumgartel, Berlin-Zehlendorf 
Herr Josef Denner, Wien. 

Herr Generalkonsul Dr. Rudolf Eiswaldt, Munchen. 

Fri. Dr. Irmg. Engelke, Hannover. 

Frau Direktor F. Fischer-Wieruszowski, K5ln. 

Herr Prof Dr. Gerullis, Leipzig. 

Herr W. Grote-Hasenbalg, Berlin. 

He rr Univ.-Leki j:u?-.A^3Mttt^^ all cT^ "Herfin. 

Herr Prof Dr. W. Hey de nr eich, Eisenach. 

Herr Dr, Alfred Jacobs, Berlin-Lichterfelde. 

Herr Alfred Otto, Leipzig. 

Herr stud. d. Landw. Gust. Rohde, Halle a. S. 

Herr stud. phil. Bemh. Rohr, Munchen. 

Herr Prof Friedr. Rupp, Kbln a,/Rh. 

Herr Graf Alexander von Saltykoff, Mancben. 

Herr stud. phil. Andr. Vogt, Munchen. 

Verstorben : 

Herr Geh. Hofrat Prof. Dr. Christ. Bartholomae, Heidelberg, 

Herr Prof Dr. Gust. HeiT3ig, Munchen. 

Herr Dr. Liz. Otto Hofmann, Blaukenloch, 
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De G»eje-Stiftung. 

Mitteilung. 

1. DerYorstand der Stiffcung blieb seit November 1924 unveriliidert 
und setzt sicb somit folgenderweise iZusammen: Dr. C. Snouck Hur- 
gronje (Yorsitzender), Dr. M. Tb. Houtsma, Dr. Tj. De Boer, Dr. 
J. J. Salverda de Grave und Dr. C. Yan Yollenboven (Sekretar imd 
Schatzmeister). 

2. Yon den sieben Yerdffentlicbungen der Stiftung sind nocli eine 

Anzahl Exemplare, deren Yerkauf zum Besfcen der Stiftung stattfindeC 
vom Yerleger E. J. Brill in Leiden zu bezieben. Nr. 1 : Pbotograpbiscbe 
Wiedergabe der Leidener Handscbrift von al-Bubturfs Bam^sab, 1909 
(Preis 96 Gulden bolland. W^hrung); Ni. 2: KiUb al-P^kbir von al-Muf- 
addal, berausgegeben von C. A. Storey, 1915 (Preis 6 Gulden); Nr. 3: 
L Goldziber, Streitscbrift des gegen die B^tinijja-Sekte, 1916 

(Preis 4,50 Gulden); Nr. 4: Bar Hebraeus’ Book of tbe Dove, together with 
some chapters from bis Etbikon, translated by A. J. Wensinck, 1919 
(Preis 4,50 Gulden); Nr. 5: De Opkomst van bet Zaidietiscbe Imamaat in 
Yemen, door C. Yan Arendonk, 1919 (Preis 6 Gulden); Nr. 6: Die Rich* 
tungen dfer islamisoben Koranauslegung von I. Goldziber, 1920 (Preis 
10 Gulden); Nr. 7; Die Epftobie der Metj^physil^ des Av^^es,; tlfa ersetz t^ 
und mit einer Einleitung und Erlauterungen versebon von S. "^n den 
Bergb, 1924 (Preis 7,50 Gulden). 
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